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Vorwort und Danksagung der Herausgeber

Vorwort und Danksagung der Herausgeber

Die Frage nach der sozialen Gerechtigkeit in Deutschland spitzt sich
angesichts wachsender Armut drastisch zu und eine Neuvermessung
des Sozialstaates ist unvermeidlich. In dieser gesellschaftlichen Situa-
tion, die von vielen Menschen als einschneidende 6konomische Krise
erfahren und gedeutet wird, muss auch die Diakonie ihre Konzepte
und Perspektiven neu justieren.

Anléasslich des 200. Geburtstages des Hamburger Theologen und Dia-
konikers Johann Hinrich Wichern (1808-1881) widmete sich die
Evangelische Fachhochschule Rheinland-Westfalen-Lippe in Bochum
am 21. November 2008 deshalb der Frage, vor welchen Herausforde-
rungen die Diakonie im 21. Jahrhundert angesichts zunehmender 6ko-
nomischer Probleme steht. In kritischer Auseinandersetzung mit Wi-
chern setzten sich multiperspektivisch drei Hauptvortrage und sechs
Workshops sowie eine Podiumsdiskussion mit der Frage auseinander,
welche Bedeutung Wichern fur gegenwaértige Soziale Arbeit und Dia-
kone besitzt. Zugleich wurde nach der strategischen Weiterentwick-
lung der Diakonie im Kontext von Politik und Gesellschaft gefragt.

Der vorliegende Band dokumentiert die Tagung und druckt die Haupt-
vortrage sowie einige Texte aus der Arbeit der Workshops ab, die un-
terschiedliche methodische Zugénge widerspiegeln.

Die Herausgeber danken der Autorin und den Autoren fir die Mitar-
beit und die Beitrdge. Ebenso gilt unser Dank den Teilnehmerinnen
und Teilnehmern auf dem Podium: Dr. Uwe Becker, Prof. Dr. Johan-
nes Eurich, Sophie Graebsch-Wagener, Prof. Dr. Ulrich Huster, Prof.
Dr. Hildegard Mogge-Grotjahn, Werner Neveling und Willi Zylajew
(MdB). Fur seinen feinsinnigen Rickblick auf die Tagung beim
Abendessen danken wir Herrn Landessuperintendent Dr. Martin Dutz-
mann, flr den kabarettistischen Nachtisch ,,Mit Wichern den Rhein-
Herne-Kanal entlang® Prof. Dr. Okko Herlyn.

Fir die namhafte finanzielle Unterstiitzung der Tagung bedanken wir
uns beim Verein der Freunde und FoOrderer der Evangelischen Fach-
hochschule Rheinland-Westfalen-Lippe, der Diakonie der Evangeli-
schen Kirche im Rheinland, der Diakonie Ruhr, der Bank fir Kirche
und Diakonie, der Lippischen Landeskirche sowie dem Neukirchener
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Thomas K. Kuhn / Gerhard K. Schafer

Erziehungsverein. Einen wesentlichen und dankenswerten Beitrag zur
Vorbereitung und Durchflhrung der Tagung leistete Christine Fern-
korn. Ohne die kompetente Hilfsbereitschaft der Mitarbeiterinnen und
Mitarbeiter in der Hochschule sowie der studentischen Hilfskréfte hat-
te die Tagung nicht durchgefuhrt werden kdnnen - auch ihnen gilt ein
herzliches Dankeschon.

Die Tagung wurde flankiert von einer Ausstellung, die sich dem Le-
ben und Werk Johann Hinrichs Wicherns widmete. Die Inhalte hatten
Studierende der EFH unter Leitung von Prof. Dr. Thomas K. Kuhn in
einem Seminar erarbeitet. Bei der medialen Umsetzung unterstitzten
kreativ und kenntnisreich Guido Beck und Maike Siebold. Ihnen bei-
den sowie den beteiligten hoch motivierten Studierenden und dem
Koordinator Germo Zimmermann gilt ein herzlicher Dank. Die Aus-
stellung, die sich beispielsweise fur Konfirmandenarbeit oder Erwach-
senenbildung eignet, steht in der Hochschulbibliothek auf einer CD
zur Verfligung.

Thomas K. Kuhn und Gerhard K. Schéafer



Grufwort des Rektors

GrulRwort des Rektors

Meine sehr geehrten Damen und Herren!

Wir versuchen mit dieser Tagung einen Briickenschlag - zwischen den
Anfangen moderner Diakonie und gegenwartigen Problemstellungen,
zwischen Herkunft und Zukunft. Wir erinnern an Johann Hinrich Wi-
chern - um in der kritischen Auseinandersetzung mit ihm den Blick
fir gegenwartige Herausforderungen und Aufgaben zu schérfen. Ei-
nen solchen Versuch zu unternehmen, steht einer Evangelischen
Fachhochschule gut an. Denn ohne Wicherns Pionierleistungen auf
dem Feld sozialpddagogischer und diakonischer Ausbildung und Pro-
fessionalisierung gabe es eine Evangelische Hochschule des Sozial-
wesens, der Diakonie und der kirchlichen Bildungsarbeit, wie wir es
sind, wohl kaum.

Diakonie ist eine vielgestaltige Wirklichkeit. Sie ist ungeheuer facet-
tenreich. Sie begegnet hierzulande in ganz unterschiedlichen Formen
und Strukturen. Sie wird getragen und gepragt von verschiedenen Ak-
teuren und Subjekten. Diakonie verweist auf das helfende Handeln des
Einzelnen, das aus christlicher Motivation heraus geschieht. Diakonie
meint zugleich Gberindividuelles Hilfehandeln im Auftrag der Kirche.
Das Spektrum der Diakonie ist weit. Es reicht von der Pflege eines
Angehdrigen in der Familie Gber Initiativgruppen, die sich fur Flicht-
linge einsetzen, und gemeindliche Besuchsdienste bis hin zu diakoni-
schen Groliunternehmen. Gibt es gemeinsame Orientierungen und
Perspektiven, die diese unterschiedlichen Formen miteinander verbin-
den?

Seit einigen Jahren befindet sich die Diakonie in einer Situation tief
greifenden Umbruchs. Ich deute die entsprechenden Stichworte hier
nur an: Das Solidarverhalten in unserer Gesellschaft verandert sich.
Die Kluft zwischen arm und reich wird groRer, in unserem Land und
weltweit. Die demographische Entwicklung erschwert die Finanzie-
rung der Sozialsysteme und fihrt zu spezifischen Hilfebedarfen. Gra-
vierende Verdnderungen des Sozialstaats und der Wettbewerb, der im
Bereich des Sozialen politisch forciert wird, setzen die diakonischen
Einrichtungen unter Modernisierungsdruck. Im Spannungsfeld von
Kirche, Markt und Staat stellen sich grundlegende Fragen neu und
verschéarft - z.B. nach dem Profil diakonischer Handelns, nach dem
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Verhéltnis von Kirche, Gemeinde und Diakonie, nach dem Verhaltnis
von Menschlichkeit und Wirtschaftlichkeit. Wir wollen einige dieser
Herausforderungen genauer in den Blick nehmen. Und es soll im Sin-
ne einer Suchbewegung darum gehen, nach Perspektiven fiir eine Dia-
konie zu fragen, die auftragsgemal’, sachgemdall und zeitgemél
zugleich ist.

Bei diesem Fragen wollen wir uns durch Wichern anregen und provo-
zieren lassen. Angesichts der tiefgreifenden Umwaélzungen im 19.
Jahrhundert hat Johann Hinrich Wichern (1808-1881) die evangeli-
sche Christenheit neu zu ihrer Sache gerufen. Er hat ihre Sendung, ih-
re Mission im Horizont des Reiches Gottes neu gefasst. Innere Missi-
on hiel} sein Programm als Antwort auf die Zeichen der Zeit. Wichern
war ein begnadeter Organisator und Kommunikator. Und er war ein
Genie der Barmherzigkeit. Am deutlichsten wird dies in seiner sozial-
padagogischen Konzeption.

Wichern nahm die prekédren Lebensverhéltnisse der groRstadtischen
Unterschicht im Hamburger Stadtteil St. Georg prazise wahr. Insbe-
sondere die Situation der Kinder forderte ihn 1833 zur Griindung eines
Rettungshauses heraus. Im Oktober 1833 kamen die ersten Jungen in
das Rauhe Haus. Die Lebensverhaltnisse, aus denen sie stammten, hat
Wichern so beschrieben: ,,Bis auf einen waren sie samtlich in géanzli-
cher Verwahrlosung und Verwilderung aufgewachsen. Acht von die-
sen vierzehn waren aufler der Ehe geboren, die ehelichen, bis auf
zwei, aber unter dem Einflull verbrecherischer oder frevelhafter und
trunkfélliger Eltern oder sonst in einem unehrbaren Hauswesen grol3
geworden. Durch Bettelei und andere Anleitung hatten mehrere es bis
zur Gewohnheit des hartnackigsten Luigens und im Stehlen bis zu dem
Grade gebracht, dass einer derselben sich in seinem 13ten Jahre schon
zu 92 Diebstahlen vor der Polizei bekannte.*

Wichern konzipierte die neue Einrichtung in Horn bei Hamburg gera-
de flr die, die als erziehungsunfahig galten und als hoffnungslose Fal-
le abgeschrieben waren. Keiner darf verloren gehen - in Zeit und E-
wigkeit -, das ist der kategorische Imperativ der Sozialpadagogik Wi-

! Johann Hinrich Wichern: Die innern Angelegenheiten der Rettungs-Anstalt. Erster Jahresbericht
Wicherns Uber die Arbeit des Rauhen Hauses bis zum Ende des Jahres 1834 (1835), J. H. Wi-
chern: Sdmtliche Werke 1V/1, Berlin 1958, 130-149, hier 130.
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Grufwort des Rektors

cherns, aber auch des Programms der Inneren Mission und der Diako-
nie. Barmherzigkeit war Kraftquelle und Leitmotiv seines Handelns.
Im Rauhen Haus hat er die Verpflichtung auf das Erbarmen institutio-
nalisiert. Auf Wichern Initiative hin wurde mit dem ,,Central-
Ausschuss fir die Innere Mission der deutschen evangelischen Kir-
che” (1849) ein freies Werk christlicher Barmherzigkeit geschaffen.
Wichern konzipierte die Diakonie - dem sozialen Kernproblem der
Zeit entsprechend - als christliche Armenfirsorge, in der die Liebe
Gottes zu den Armen Gestalt gewinnt. An Wichern erinnern heif3t in-
sofern, auf das Erbarmen zu verpflichten. Im Vordergrund stand bei
Wichern die Zuwendung zu den Einzelnen, die rettende Liebe fiir die
Leidenden, nicht der Kampf fir deren Rechte. Das Dréngen auf Ge-
rechtigkeit, das Recht auf Hilfe, Rechtsforderungen der Arbeiter - dies
tritt bei Wichern zugunsten der Barmherzigkeit in den Hintergrund.

Wenn wir diese Tagung Uberschrieben haben ,,Zwischen Barmherzig-
keit und Gerechtigkeit”, dann kntpfen wir einerseits an Wichern an
und gehen andererseits dezidiert Uber ihn hinaus, denn: Barmherzig-
keit und Gerechtigkeit sind komplementare Begriffe, die notwendig
aufeinander zu beziehen sind. Barmherzigkeit und Gerechtigkeit sind
Kraftquellen und Leitorientierungen der Diakonie. Und sie sind Quel-
len und Leitmotive unserer Kultur und einer humanen Gesellschaft
Uberhaupt.

Barmherzigkeit und Gerechtigkeit - wie lassen sich diese Begriffe
heute buchstabieren? Wir hoffen, dass diese Tagung dazu AnstoRe ge-
ben kann.

Grundlegende Anstol3e bieten die drei Vortrage des Vormittags. Kol-
lege Thomas Kuhn erinnert an zentrale Anliegen Wicherns. Auf die-
sem Hintergrund fragt Franz Muntefering nach Kriterien und Kontu-
ren des Sozialstaats und einer sozialen Gesellschaft. Dass der Vorsit-
zende der SPD zu dieser Tagung kommt, ist umso bemerkenswerter,
als Wichern zu der sich formierenden Arbeiterbewegung gerade kein
Verhaltnis gefunden hat. Das gehért zur Tragik seines Wirkens. Niko-
laus Schneider, Prases der Evangelischen Kirche im Rheinland, wird
dann referieren zum Auftrag von Kirche und Diakonie in unserer Ge-
sellschaft. Es ist vorgesehen, dass sich an jeden Vortrag eine kurze
Diskussionsphase anschlief3t.
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Als Sie angekommen sind, haben Sie im Foyer die Wichern-
Ausstellung wohl bereits wahrgenommen. Vielleicht haben Sie bereits
Blicke durch die Tiren geworfen, die draulRen aufgestellt sind. Die
Ausstellung wird nach dem Mittagessen im Foyer erdffnet. Anschlie-
Rend sind Sie eingeladen, an einem der sechs angebotenen Workshops
teilzunehmen. In den Themen der Workshops soll der Briickenschlag,
von dem ich gesprochen habe, exemplarisch vollzogen werden. Es
geht um Themenbereiche, die fiir Wichern zentral waren, die eminent
aktuell sind und die wichtige Themenfelder der Lehre, Weiterbildung
und Forschung an unserer Hochschule darstellen.

Aufgabe der Podiumsdiskussion soll es dann vor allem sein, Leitfra-
gen der Tagung konzentriert zu beleuchten, Konflikte zu benennen
und Perspektiven und Strategien fir eine Diakonie zwischen Barm-
herzigkeit und Gerechtigkeit zu bundeln, soweit das moéglich ist. Sie
haben selbstverstandlich die Moglichkeit, Fragen z.B. aus den
Workshops in die Podiumsdiskussion hineinzugeben. Der Tag klingt
schliel3lich aus mit einem festlichen Abendessen. Es wére schon,
wenn moglichst viele von lhnen bis zum Abendessen und dem kaba-
rettistischen Nachtisch dabei bleiben konnten.

Ich wiinsche uns allen fur diese Fachtagung: gute Begegnungen, inte-
ressante VVortrage und spannende, weiterfiinrende Diskussionen.

Prof. Dr. Gerhard K. Schéafer, Rektor
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|. Hauptvortrage
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Thomas K. Kuhn

Thomas K. Kuhn

Barmherzigkeit und Gerechtigkeit bei Johann Hinrich
Wichern - Anmerkungen zur Wichern-Interpretation

I. Einleitung

Johann Hinrich Wichern (1808-1881) ist die zentrale Figur diakoni-
scher Erinnerungskultur. Diese Feststellung gilt nicht nur ftr den 200.
Geburtstag Wicherns, der im Jahr 2008 Jahr mit zahlreichen Veran-
staltungen und Ausstellungen sowie Neuerscheinungen und Seiten im
Internet' begangen wurde. Auch zum 100. Geburtstag fanden Feier-
lichkeiten statt, die allerdings noch eine ganz andere Pragung besalien.
So heil3t es beispielsweise in einem 1907 oder 1908 in der Agentur des
Rauhen Hauses erschienen Jubildumsheft von dem Theologen Her-
mann Petrich: ,,Jubilden und kein Ende! Funfzigjahrige, hundertjahri-
ge, zweihundertjahrige und was weil3 ich sonst noch. Wo soll das hin-
aus? Zur rechten Dankbarkeit soll das hinaus! Ein Volk, das seiner
Vergangenheit vergisst, hat keine Gegenwart und keine Zukunft. Die
grolRen Gelehrten, die alles zu gleicher Zeit im Kopf haben, bedenken
und wissen, bedurfen der Jubelfeste nicht, aber wir gewohnlichen
Menschenkinder wollen an ihnen auf neue lernen, was Gott an uns
und unsern Vatern Grol3es getan hat, damit wir unsere heutigen Pflich-
ten besser verstehen.*

Auch 100 Jahre nach diesem Uberaus pathetischen Aufruf schreiben
sich diakonische Einrichtungen und Verbande in diesem Jubildaums-
jahr wiederum Wichern auf die Fahne, drucken ihn auf Kaffeetassen,
machen Wichern zum Unterrichtsgegenstand® oder fragen in einem

! Siehe beispielsweise: http://www.wichern2008.de/ (1.2.2009). Die Abkiirzungen in meinem Bei-
trag richten sich nach Siegfried Schwertner, Theologische Realenzyklopéadie. Abkiirzungsver-
zeichnis, Berlin/New York 2. A. 1994.

2 Hermann Petrich: Johann Hinrich Wichern. Leben und Wirken des Herolds der Inneren Mission.
1808 - 21. April - 1908. Zum Jubelgeddchtnis seines hundertsten Geburtstages dem lieben deut-
schen Volke erzahlt, Hamburg [0.J.].

% Katja Baur: Wichern 2008 - (k)ein Thema im Religionsunterricht? J. H. Wicherns Impulse fiir
soziale Kompetenzbildung im Religionsunterricht, Minster 2008.
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Barmherzigkeit und Gerechtigkeit bei Johann Hinrich Wichern

Jugendwettbewerb: ,,Wie sozial bist du?"*. Jubilaen wie das Wichern-
Gedenken 2008 haben bekanntlich mehrere Zielsetzungen: Neben
verdichteten Formen der Selbstreflexion und der optimistischen Per-
spektivenproduktion zielen sie vornehmlich auf Identitatsstiftung und
Selbstvergewisserung, auf Offentliche Aufmerksamkeit und wissen-
schaftliche Reflexion.® In ganz besonderer Weise zeigen das die so
genannten Reformationsjubilden.® In deutlich bescheidenerem MaRe
nutzt die Diakonie Wicherns 200. Geburtstag, um sich oOffentlich-
keitswirksam zu prasentieren und um ldentitat zu zeigen. Ob es aller-
dings gelingen wird, mit diesen unterschiedlichen Aktivitaten und mit
der Wichern-Briefmarke beispielsweise das Hamburger diakonische
Idol einer breiteren Offentlichkeit bekannt zu machen, ist fraglich.’
Meine Erfahrungen - nicht nur in der Evangelischen Fachhochschule -
zeigen namlich, dass Wichern auch in kirchlichen und diakonischen
Kreisen viel weniger bekannt ist, als man zundchst vermuten wirde.
Und so kann in einem universitaren kirchenhistorischen Examen die
Frage nach Wichern durchaus studentische Ratlosigkeit provozieren.
Deshalb ist es zu begrifien, wenn anlasslich des 200. Geburtstages ei-
nerseits in vielfaltiger Weise auf den Hamburger Sozialtheologen hin-
gewiesen wird und es andererseits zahlreiche Projekte gab, die sich
mit Wichern, seinem Werk und seiner Zeit auseinandersetzen.® Die
Beschaftigung mit Wichern ist allerdings ein anspruchsvolles Unter-
fangen. Denn nicht nur seine gelegentlich schwerféllige und nicht
immer klare Sprache, sondern auch sein haufig recht unsystematisches
Denken mit wenig praziser Begrifflichkeit erschweren die Analysen.
Die zahlreichen, sich haufig widersprechenden Wichernbilder, die

* http://www.wichern2008.de/24.htm (1.2.2009).

® Siehe exemplarisch die Reden zur Eréffnung des Wichernjahres, die am 1. Februar 2008 in Ber-
lin gehalten wurden. Sie sind abgedruckt in: epd-Dokumentation 2008, 8a, Frankfurt am Main
2008.

® Siehe dazu Michael Maurer: Feste und Feiern als historischer Forschungsgegenstand, in: Histo-
rische Zeitschrift 253 (1991), 101-130; Johannes Burkhardt: Reformations- und Lutherfeiern. Die
Verbdirgerlichung der reformatorischen Jubildumskultur, in: Dieter Duding, Peter Friedemann und
Paul Minch (Hg.): Offentliche Festkultur. Politische Feste in Deutschland von der Aufklarung bis
zum Ersten Weltkrieg, Reinbek bei Hamburg 1988, 212-235; Stefan Laube und Karl-Heinz Fix
(Hg.): Lutherinszenierung und Reformationserinnerung, Leipzig 2002.

’ Erstaunlich ist allerdings, dass das Wichern-Jubildum wissenschaftlich nur fiir relativ wenig
Aufschwung gesorgt hat.

8 Ein Beispiel fiir eine kreative Aneignung Wicherns war die von Studierenden der EFH Bochum
in einem meiner Seminare vorbereitete Wichern-Ausstellung, die dann gemeinsam mit Maike
Siebold und Guido Beck (Beckdesign Bochum) angefertigt wurde.
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Thomas K. Kuhn

nicht immer ganz frei von hagiographischen Zigen sind, treten als
weiteres Problem hinzu.’

I1. Wichern in der diakonischen Erinnerungskultur

Bei der Betrachtung der diesjdhrigen erinnerungskulturellen Events
und AuRerungen fallt auf, dass man sich in der gegenwartigen institu-
tionalisierten Diakonie haufig unmittelbar und unreflektiert auf Wi-
chern als den wichtigsten Protagonisten und Vordenker der Diakonie
im 19. Jahrhundert bezieht. Die Homepage Wichern 2008 beispiels-
weise, die von dem Diakonischen Werk der EKD verantwortet wird,
bietet folgende Informationen: ,,Johann Hinrich Wichern ist die be-
deutendste sozialpolitische Personlichkeit der evangelischen Diakonie.
Vor dem Hintergrund der sozialen Not und angesichts von sozialen
Aufstanden grindeten evangelische Christen des 19. Jahrhunderts an
vielen Orten in Deutschland Vereine und Anstalten fiir Krankenpfle-
ge, Kindererziehung, Seelsorge und Mission, um nur einige zu nen-
nen. Sie erhofften sich von dem Engagement des Einzelnen fiir seinen
Nachsten die Kraft zur Erneuerung der bestehenden Gesellschaft, des
Obrigkeitsstaates und der Kirche. Mit seinem Programm der Inneren
Mission fasste Johann Hinrich Wichern diese Einzelinitiativen zu ei-
ner breiten Bewegung zusammen. Der von ihm 1848 initiierte Central-
Ausschuss fur Innere Mission, der Vorlaufer des Diakonischen Wer-
kes delr0 EKD, verschaffte der Bewegung ihren organisatorischen Rah-
men."

® Zur Literatur iber Wichern siehe: Volker Herrmann, Jochen-Christoph Kaiser und Theodor
Strohm (Hg.): Bibliographie zur Geschichte der deutschen evangelischen Diakonie im 19. und 20.
Jahrhundert, Stuttgart [u.a.] 1997; neuere Veroffentlichungen verzeichnen Volker Herrmann; Jur-
gen Gohde; Heinz Schmidt (Hg.): Johann Hinrich Wichern - Erbe und Auftrag: Stand und Per-
spektiven der Forschung, Heidelberg 2007, sowie Jochen-Christoph Kaiser: Evangelische Kirche
und sozialer Staat: Diakonie im 19. und 20. Jahrhundert, hg. von Volker Herrmann, Stuttgart
2008. Ferner: Volker Herrmann: Johann Hinrich Wichern, in: TRE 35 (2003), 733-739; Jochen-
Christoph Kaiser: Johann Hinrich Wichern, in: RGG* 8 (2005), 1511-1514.

19 http://www.wichern2008.de/ (30.1.2009).
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Barmherzigkeit und Gerechtigkeit bei Johann Hinrich Wichern

Im Anschluss an dieses Zitat stellt sich die Frage: Welches Bild von
Wichern wird hier gezeichnet? Wichern erscheint auf der Jubildums-
homepage als die ,,bedeutendste sozialpolitische Personlichkeit der
evangelischen Diakonie* und somit als Urvater, als Keimzelle und Ini-
tiator gegenwartiger Diakonie. Eher zuriickhaltend hingegen wird die
von Wichern intendierte ,,Erneuerung der Gesellschaft* angesprochen.
Die Innere Mission Wicherns schliel3lich erscheint historisch nicht
ganz zutreffend allein als Zusammenschluss diakonischer Einzelinitia-
tiven.

Diese Beschreibung spiegelt, so meine These, wohl eher das historisch
aufgeladene Selbstbild gegenwartiger Diakonie als sozialpolitische
Akteurin wider und weniger das historische Wirken Wicherns.

Diese gerade vorgestellte Interpretation Wicherns ist weit verbreitet
und speist sich vornehmlich aus der kenntnisreichen und erhellenden
Literatur der Jahre 1960-1980."" Sie zeichnete - als Kind ihrer Zeit -
Wichern haufig als Sozialpolitiker, der allerdings gescheitert sei und
scheitern musste. Als Grinde fir diesen angeblich offensichtlichen
sozialpolitischen Misserfolg werden folgende genannt: Wichern sei
erstens von falschen theologischen Voraussetzungen ausgegangen.
Mit seiner Theologie habe er zweitens nicht angemessen auf die mo-
dernen emanzipatorischen sozialen Bewegungen und auf die Indus-
trialisierung reagieren kénnen. Wicherns Voraussetzungen seien drit-
tens zudem vormodern und systemstabilisierend. Wichern habe des-
halb auch keine Veranderung der gesellschaftlichen Strukturen ange-
strebt und konnte auch keine ,,Gerechtigkeitsforderungen flr die vom
System Unterdriickten**? formulieren. SchlieRlich bezweifelte man

' Siehe dazu vor allem die verdienstvollen Arbeiten von Giinter Brakelmann, der auch Mither-
ausgeber der Wichern-Werksausgabe ist. Glnter Brakelmann: Kirche und Sozialismus im 19.
Jahrhundert. Die Analyse des Sozialismus und Kommunismus bei Johann Hinrich Wichern und
bei Rudolf Todt, Witten 1966, 7. Aufl. 1981; ders.: Johann Hinrich Wichern, in: Klaus Scholder
und Dieter Kleinmann (Hg.): Protestantische Profile. Lebensbilder aus 5 Jahrhunderten, Konig-
stein 1983, 239-252; ders.: Evangelische Kirche und Arbeiterbewegung. Einige Anmerkungen zur
Geschichte ihres Verhéltnisses bis 1933, in: ders., Kirche in Konflikten ihrer Zeit. Sechs Einbli-
cke, Munchen 1981, 52-67.

12 Stephan Sturm: Wie man Wichern positiv verstehen kann: Systemtheoretische Wicherndeutung
als Alternative zu klassischen Wicherninterpretationen, in: Zur Diakonie im 19. Jahrhundert.
Uberblicke - Durchblicke - Einblicke, hg. von Volker Herrmann, Heidelberg 2005, 138-148 (hier
141).
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mit guten Griinden die Anschlussfahigkeit von Wicherns Sozialpolitik
flir eine moderne Sozialethik.

Diese Deutungen, die gepragt sind von den politischen, sozialen und
geschichtswissenschaftlichen Diskursen der 1960-80er Jahre, gehen
meist von zwei Voraussetzungen aus: Zum einem wird das 19. Jahr-
hundert oder besser gesagt, die Moderne eindimensional mit dem
Theoriemodell der Sékularisierung interpretiert. Danach verschwindet
- ganz grob umrissen - der Einfluss des Christentums kontinuierlich
aus dem oOffentlichen Bewusstsein und verliert an Einfluss. Zum ande-
ren setzen diese Interpretationen voraus, dass die Moderne an sich re-
ligionsfeindlich sei. Diese fragwirdigen religionsdiagnostischen Nie-
dergangsprognosen werden in der jungeren Forschung mit guten
Griinden und vollig zu Recht hinterfragt.® Dabei stellt sich einerseits
der defizitére Charakter des Sakularisierungsmodells heraus. Anderer-
seits wird zunehmend deutlich, dass die Moderne nicht religionsfeind-
lich, sondern geradezu religionsproduktive Ziige aufweist."* Auf das
Christentum bezogen heil3t das konkret: Seit dem 18. Jahrhundert dif-
ferenzierte sich das Christentum aus in vielfaltige Segmente, die spe-
zifische religiése Bediirfnisse zu befriedigen trachteten.™ Wichern und
sein Programm sind ein solches Segment des Christentums, das auf

B3 Aus diesem Diskurs sind exemplarisch zu nennen: Urs Altermatt und Franziska Metzger: Reli-
gion und Kultur - zeitgeschichtliche Perspektiven, in: Schweizerische Zeitschrift fir Religions-
und Kulturgeschichte 98 (2004), 185-208; Michael N. Ebertz: Erosion der Gnadenanstalt? Zum
Wandel der Sozialgestalt von Kirche, Frankfurt a. M., 1998; Anthony Giddens: Konsequenzen der
Moderne, Frankfurt a. M. 1999; Friedrich W. Graf: Die Wiederkehr der Goétter. Religion in der
modernen Kultur, Miinchen 2004; Harald Homann: ,,Kulturprotestantismus* - Zum Problem mo-
derner Religion, in: Jérg Bergmann und Alois Hahn und Thomas Luckmann (Hg.): Religion und
Kultur, Opladen 1993, 169-190; Sdakularisierung, Dechristianisierung, Rechristianisierung im
neuzeitlichen Europa: Bilanz und Perspektiven der Forschung, hg. von Hartmut Lehmann, Got-
tingen, 1997; ders.: Sakularisierung: der europdische Sonderweg in Sachen Religion, Gottingen
2004; Detlef Pollack: Sékularisierung - ein moderner Mythos? Studien zum religiésen Wandel in
Deutschland, Tlbingen 2003; Karl Gabriel: Gesellschaftliche Modernisierung und der Bedeu-
tungswandel des Religiosen, in: Was halt die moderne Gesellschaft zusammen?, hg. von Erwin
Teufel, Frankfurt am Main 1996, 167-175; Martin Riesebrodt: Die Rickkehr der Religionen.
Fundamentalismus und der ,,Kampf der Kulturen“, Minchen 2001; Anthony J. Steinhoff: Ein
zweites konfessionelles Zeitalter? Nachdenken Uber die Religion im langen 19. Jahrhundert, in:
GG 34 (2004), 549-570; Konfessionen im Konflikt. Deutschland zwischen 1800 und 1970. Ein
zweites konfessionelles Zeitalter, hg. von Olaf Blaschke, Gottingen 2002.

4 Siehe dazu Daniéle Hervieu-Legér: Religion and Modernity in the French Context. For an New
Approach to Secularization, in: Sociological Analysis 51 (1990), 15-25.

15 Die Geschichte des Christentums ist nicht die Geschichte der christlichen Theologie. Es ist
vielmehr die Geschichte einer bestimmten Art religioser Erfahrung und religiésen Glaubens.” So
Peter L. Berger: Der Zwang zur Héresie, Frankfurt a. M. 1980, 202.

18



Barmherzigkeit und Gerechtigkeit bei Johann Hinrich Wichern

die zeitgendssischen Herausforderungen mit einem spezifischen Pro-
gramm zu reagieren suchte. Deshalb ist Friedrich Wilhelm Graf zuzu-
stimmen, wenn er erklart: ,,Moderne Religion zu deuten, heif}t in ers-
ter Linie, die schnelle Pluralisierung der Religionskulturen seit dem
18. Jahrhundert zu verstehen.“*®* Moderne Gesellschaften zeichnen
sich ndmlich durch Religionspluralismus aus. Und mit diesem Plura-
lismus geht eine hohe religiose Konfliktdynamik einher. Zu dieser
Konfliktdynamik - so eine weitere These - trugen auch Wichern und
seine Initiativen der Inneren Mission entscheidend bei.

I11. Neue Perspektiven der Wichern-Interpretation

Wenn man sich nun in dieser von mir gerade skizzierten gewandelten
historischen Perspektive mit Wichern und seinen Gesinnungsgenossen
beschaftigt, sind auch - Uber den systemtheoretischen Ansatz Luh-
manns hinausgehende - neue Interpretationen Wicherns moglich. Da-
bei geht es keinesfalls um eine apologetische Heroisierung des Ham-
burger Theologen, sondern um den Versuch, neue historische Er-
kenntnisse und Methoden auch fir die Wichern-Interpretation frucht-
bar zu machen. Wie eine solche Sicht in systemtheoretischer Perspek-
tive aussehen kann, hat exemplarisch und anregend Stephan Sturm in
seiner Munsteraner Dissertation'” aufgezeigt. Ich selbst nehme neue
historiographische Entwicklungen auf, um beispielsweise Aufklérung
und Erweckungsbewegungen im friihen 19. Jahrhundert zu deuten.*®

Wichern stammte bekanntlich aus der Hamburger Erweckungsbewe-
gung. Sie pragte ihn, von ihr empfing er wesentliche Anstolie. Des-

16 Graf: Wiederkehr, 18.

17 Stephan Sturm: Sozialstaat und christlich-sozialer Gedanke. Johann Hinrich Wicherns Sozial-
theologie und ihre neuere Rezeption in systemtheoretischer Perspektive, Stuttgart 2007; ders. So-
ziale Reformation. J. H. Wicherns Sozialtheologie als christentumspolitisches Programm, in: So-
zialer Protestantismus im VVormarz, hg. von Martin Friedrich [u.a.], Minster 2001, 67-94.

¥ Thomas K. Kuhn: Religion und neuzeitliche Gesellschaft. Studien zum sozialen und diakoni-
schen Handeln in Pietismus, Aufkldrung und Erweckungsbewegung, Tibingen 2003; ders., Kri-
sen und Erweckungen. Perspektiven fur die Kirchengeschichtsschreibung, in: Schweizerische
Zeitschrift fur Religions- und Kulturgeschichte 99 (2005), 449-463.
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halb will ich kurz auf diese Bewegung eingehen und tue dies unter be-
sonderer Berticksichtung Wicherns.

Die international tatigen Erweckungsbewegungen zéhlen zu den wich-
tigsten und einflussreichsten Erneuerungsbewegungen des neuzeitli-
chen Protestantismus.™ Sie entstanden an der Wende zum 19. Jahr-
hundert und verstanden sich selbst als eine antiaufklarerische Bewe-
gung mit sozialen Interessen. Lange Zeit hob die Forschung ihre vor-
modernen Pragungen hervor. Seit einigen Jahren wandelt sich lang-
sam diese Deutung und die Erweckungsbewegungen werden mit ihren
spezifischen Frommigkeitsformen und Theologien als genuines Pro-
dukt der Moderne und ihres Religionspluralismus verstanden. Typisch
fir diese Bewegung ist zum einen die Elementarisierung der christli-
chen Glaubensbestande. Zum anderen stand der praktische Nutzen des
Glaubens im Vordergrund. Diese Frommigkeitsbewegungen zielten
namlich drittens auf eine religios-kulturelle Durchdringung der Ge-
sellschaft.

Diese drei genannten typischen Anliegen finden sich schon seit dem
frihen 19. Jahrhundert. Im Kontext der Jahrhundertwende tberflute-
ten zahlreiche kulturkritische Schriften den Markt.”® Die Krisendia-
gnostik des frihen 19. Jahrhunderts setzte sich vornehmlich mit dem
Phianomen der so genannten Dechristianisierung auseinander®!, mit der
Erfahrung, dass immer weniger Menschen die christlichen Glaubens-
inhalte und Glaubenspraktiken plausibel gemacht werden konnten. So
erwuchs schon vor Wicherns Geburt der Wunsch, dieser Dechristiani-
sierung mit einer transformierten christlichen Religion zu begegnen.
In Analogie zur Mission unter den so genannten Heiden entstand
schon vor Wichern das Konzept einer inlandischen Mission mit dem
Ziel der Rechristianisierung der Gesellschaft. An diese Bestrebungen
knipfte Wichern an und fihrte sie theoretisch wie organisatorisch auf

9 Ulrich Gabler: ,Auferstehungszeit*. Erweckungsprediger des 19. Jahrhunderts. 6 Portrats,
Minchen 1991; Thomas K. Kuhn: Erweckungsbewegungen, in: Enzyklopédie der Neuzeit, Bd. 3,
Stuttgart 2006, 509-516.

20 Siehe hierzu exemplarisch Karl Gottlieb Bretschneider: Ueber die Unkirchlichkeit dieser Zeit
im protestantischen Deutschlande, Gotha 1822 und vgl. dazu die Ausflihrungen bei Graf: Wieder-
kehr, 71-76.

2! Siehe dazu: Martin Greschat: Rechristianisierung und Sakularisierung: Anmerkungen aus deut-
scher protestantischer Sicht, in: S&kularisierung, Dechristianisierung, Rechristianisierung im neu-
zeitlichen Europa. Bilanz und Perspektiven der Forschung, hg. von Hartmut Lehmann, Gottingen
76-85.
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eine neue Qualitatsstufe. Somit stieg er fir fast vier Jahrzehnte in
Deutschland zum Fachmann fur die Rechristianisierung Deutschlands
auf und war ein gefragter Ratgeber und Redner, Korrespondenzpartner
und Autor.? Seine (iberaus innovativen diakonischen Konzepte, die er
Mitte der 1850er Jahre vorlegte, blieben hingegen zunéchst weitge-
hend unbekannt und wirkungslos. Hier hatte er dem Diakonat jene
Armenpflege beigemessen, die nach Ausscheidung der staatlich-
birgerlichen respektive der freien Diakonie der Kirche zufiel.

Die Innere Mission Wicherns stellte nun nicht nur den Versuch dar,
diakonische Einzelaktivitaten zu bindeln - wie es die Homepage ,,Wi-
chern 2008* suggeriert -, sondern war ein viel umfassenderes und ra-
dikaleres religionsproduktives und gesellschaftsreformerisches Unter-
fangen: Es ging erstens um die Wahrnehmung einer tiefen gesell-
schaftlichen Krise und zweitens in Reaktion darauf um die grundsétz-
liche Rechristianisierung der Gesellschaft.

Dieser Rechristianisierung galt Wicherns primares Interesse. Deshalb
schuf er eine Sozial- oder Kulturtheologie, die er - verbunden mit den
entsprechenden institutionellen Malinahmen - zuné&chst inlandische
und spater Innere Mission nannte. Diese Theologie musste - sollte sie
Erfolg haben - einerseits Anknlpfungspunkte fir die Gesellschaft bie-
ten, um plausibel zu sein. Andererseits sollte sie durch gesellschafts-
respektive zivilisationskritische Abgrenzungsstrategien lIdentitat stif-
ten und kriseninterventionistisch wirken kénnen. Drittens galt es, auf
dem religiésen und weltanschaulichen Markt erkennbar zu sein, sich
von anderen sozialtheologischen Konzepten zu unterscheiden.

Wichern nahm seine Gegenwart als Krise wahr, wenn er erklart: ,,Alle
unsere Zustande sind ein groRer Ausnahmezustand.“** Worin aber be-
stand die Krise, auf die Wichern zu reagierten versuchte? Eine Ant-
wort liegt nahe: Es waren die Herausforderungen, die Verelendung
und Pauperismus mit sich brachten. Doch ist damit noch nicht der ent-
scheidende Punkt genannt. Wichern sah ndmlich vornehmlich die Kir-

22 S0 beriet Wichern beispielsweise die Anhdnger der Inneren Mission im GroRherzogtum Baden
intensiv durch Briefe und Besuche; siehe dazu Thomas K. Kuhn: ,... allen Schenkeln und Stur-
mern zum Trotz*. Johann Hinrich Wichern und das GroRherzogtum Baden, in: Jahrbuch fir badi-
sche Kirchen- und Religionsgeschichte 3 (2009), 43-67.

2% Johann Hinrich Wichern, Samtliche Werke, hg. von Peter Meinhold und Giinter Brakelmann,
Berlin/Hamburg/Hannover 1958-1988. Im Folgenden = SW. Hier Wichern: SW 11, 98.
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che und das Christentum in einer existentiellen Krise. Er erkannte den
wachsenden Plausibilitatsverlust des tberkommenen Christentums
samt seiner praktischen Gestaltungsformen. Denn spatestens seit dem
18. Jahrhundert hatte das Christentum zusehends an Plausibilitat ver-
loren und sich heftiger Polemik zu erwehren. In zahlreichen Zeit-
schriften wurde offen die Frage nach Nutzen und Zweck der Pfarrer
diskutiert und nach deren Beitrag zur Gesellschaft gefragt. Darauf re-
agierten die Angegriffenen mit unterschiedlichen Konzepten.** Weite
Teile der theologischen Aufklarer beispielsweise widmeten sich die-
sem Problem und versuchten durch Transformationen des Christli-
chen, neue Akzeptanz und Tatigkeitsfelder zu schaffen. Dabei wurde
der Nutzen der Religion fur die positive Entwicklung von Individuum,
Gesellschaft und Staat auf vielfiltige Weise betont.® Fiir unseren Zu-
sammenhang wurde das Konzept des Pfarrers als VVolksaufklarer und
als Volkslehrer wichtig. In diesem Konzept ging es um die Bereitstel-
lung von Hilfen zur Verbesserung und Bewadltigung des Alltags. Die-
ses Konzept des pastoralen Volksaufklarers, das Wichern gekannt ha-
ben durfte, der als eine Friihform des Sozialarbeiters beschrieben wer-
den kann, ist bislang allerdings weder in der Geschichte der Sozialar-
beit noch in der Diakoniegeschichte hinreichend gewdrdigt worden.
Als Ergebnisse dieses Prozesses sind verstarkte religiose Pluralisie-
rung und die religionskulturellen Gruppenbildungen zu nennen. Die
mit diesem Pluralisierungsprozess einhergehenden ,vielféltigen kri-
senreichen Traditionsbriiche zwangen alle Religionsgemeinschaften
[...] zu kollektiver Selbstreflexion.“*® Diese Reflexion fiihrte zur Er-
kenntnis, dass sich in pluralistischen Religionskulturen Identitat nur
dann erzeugen lasst, wenn Abgrenzungen und Verwerfungen vorge-
nommen werden; das heilst: ,,Keine gelingende Inklusion ohne prag-
nante Exklusion®. In diesem Kontext sind beispielsweise Wicherns

24 Siehe dazu Kuhn: Religion, 79-223; ders.: Praktische Religion. Der verniinftige Dorfpfarrer als
Volksaufklarer, in: Volksaufkl&rung. Eine praktische Reformbewegung des 18. und 19. Jahrhun-
derts, hg. von Holger Béning, Hanno Schmitt und Reinhart Siegert, Bremen 2007, 89-108.

2% zur Aufklarung als religiéser Reformbewegung siehe immer noch Klaus Scholder: Grundziige
der theologischen Aufklarung in Deutschland, in: Geist und Geschichte der Reformation. Festga-
be Hanns Ruickert zum 65. Geburtstag, Berlin 1966, 460-486. Zur Aufklarung siehe Albrecht Beu-
tel: Aufkl&rung in Deutschland, Gottingen 2006.

26 Graf, Wiederkehr, 34.
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heftige Zivilisationskritik oder seine Auseinandersetzungen mit theo-
logischen und politischen Gegnern zu verorten.?’

IVV. Barmherzigkeit und Gerechtigkeit bei Johann Hinrich Wi-
chern

Nach den bisherigen Ausfiihrungen stellt sich nun pointiert die Frage
nach Wicherns primaren Zielen. Bei der Beantwortung dieser Frage
sind zun&chst unterschiedliche Schwerpunktsetzungen im Wirken Wi-
cherns zu markieren.?® Zunichst wandte sich Wichern in der ersten
Phase seines Wirkens bis etwa 1846 Einzelschicksalen zu. Dabei ging
es allerdings nicht um die Gewéahrung sozialer Gerechtigkeit im heuti-
gen Sinne.?® Gerechtigkeit wird bei Wichern in dieser engeren sozia-
len und 6konomischen Hinsicht kaum explizit verwendet. Vielmehr ist
zu betonen, ,,dass Wicherns ursprunglicher Ansatz zur Bekdmpfung
sozialer Not nicht in einer sozialpolitischen Absicherung durch ent-
sprechende Transferleistungen, sondern in der sozio6konomischen In-
tegration von Innovationsverlierern mit moralischen Mitteln liegt.**
Dieses Anliegen kann man zwar mit sozialpolitischen Kategorien be-
schreiben, aber es bleibt fraglich, ob diese Kategorien dem Anliegen
gerecht werden und eine angemessene Deutung ermoglichen.

In der zweiten Phase (1846-1860), in der Wichern sein Programm des
Diakonats vorlegte, kimmerte sich Wichern in sozialpolitischer Hin-
sicht vornehmlich um das Problem des Pauperismus. Wichern schlug
zur L6sung dieses Problems vor allem verschiedene Formen des Ge-
nossenschaftswesens vor. In der dritten und letzten Phase kam zwar
auch die Arbeiterfrage in den Blick. Wichern richtete aber auch in die-
ser Phase sein Augenmerk auf die sozialen Funktionen des Christen-

27 Graf, Wiederkehr, 34.

28 Zum Folgenden siehe Sturm: Wichern positiv, 142f.

29 Zum Begriff ,,Gerechtigkeit* siehe u.a. Walter Kerber: Gerechtigkeit. Philosophische Analyse
eines umstrittenen Begriffs, in: Aus Politik und Zeitgeschichte. Betrdge zur Wochenzeitung Das
Parlament, B 52-53/89, 22.12.1989, 3-12. ferner den Artikel ,,Gerechtigkeit* in: TRE 12 (1984),
404-448; sowie im HWP 3 (1974), 330-338, in RGG* 3 (2000), 702-716; Lexikon des Mittelalters
4 (1989), 1304-1307.

%0 Sturm: Wichern positiv, 142.
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tums.** Das heiRt: Wicherns Innere Mission verfolgte keine im enge-
ren 6konomischen Sinne sozialpolitischen Ziele. Es ging ihm nicht um
die Schaffung von gerechten Partizipationschancen. Er nahm zwar be-
kanntlich die Armen in den Blick, erklarte jedoch mit Nachdruck in
seiner Denkschrift, dass es falsch sei, wenn man meine, Innere Missi-
on habe es nur mit den Armen zu tun. Vielmehr galt: ,,Allein das sozi-
ale Gebiet beschrénkt sich nicht auf die Armen; darum soll die Ge-
meinde, welche sich in der innern Mission auf die Mitwirkung bei der
LOsung der sozialen Fragen einl&fiit, die Grenzsteine ihrer Missionsar-
beit viel weiter stellen und alle hierher gehorigen Notstande, seien sie
unter Armen oder Nichtarmen, ins Auge fassen lernen.“*

Der Begriff der Diakonie wird bei Wichern im Sinne von konkreter
christlicher Armenfirsorge verwendet. Es fallt aber auf, dass dieser
Begriff in seinen Samtlichen Werken zwar 270-mal genannt wird. Da-
von findet sich allerdings mehr als zwei Drittel in einem Text aus dem
Jahr 1856, in seinem ,,Gutachten tber die Diaknie und den Diakonat®.
Aufs Ganze gesehen spielt der Begriff der Diakonie begriffsstatistisch
keine wesentliche Rolle.*

Dabel ist allerdings zu beachten, dass Wichern Innere Mission und
Diakonie einerseits inhaltlich trennt, es aber andererseits zu zahlrei-
chen Uberschneidungen kommt. Wichern definiert Diakonie als ,,die
den Armen zugewendete Liebespflege”,* die er als Signatur des
Christentums charakterisiert. Dabei unterscheidet er bekanntlich zwi-
schen der freien, der kirchlichen und der blrgerlichen Diakonie. Fur
die Regeneration der Diakonie forderte er den Diakonat als ,,selbstan-
diges Kirchenamt, das in sich selber ein Organismus und ein Glied in
der kirchlichen Ordnung der Amter sein soll, bekundet die Wiirde und
Fille der Liebe zu den Armen, wie sie als der Gemeinde und Kirche
immanent gedacht werden soll.“* Der Diakonat als neues oder besser
als wiederentdecktes Amt stellte allerdings flr eine Pastorenkirche ei-

31 Sturm: Wichern positiv, 144.

%2 Wichern: SW I, 234,

%% Siehe dazu Martin Michel: Wichern-Konkordanz. Eine Konkordanz zur Ausgabe ,,Johann Hin-
rich Wichern. Sdmtliche Werke, Bd. 1-8, hg. v. Peter Meinhold, Hamburg 1958-1980*, Hannover
1988.

3 Johann Hinrich Wichern: Gutachten (iber die Diakonie und den Diakonat, in: ders.: SW 111/1,
130.

% Wichern: SW I11/1, 131.
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ne nicht unerhebliche Provokation dar. Deshalb wundert es nicht, dass
Wicherns Konzept zunéchst nicht auf positive Resonanz stieR.

Diakonie besitzt bei Wichern, so kann zusammenfassend festgehalten
werden, zwar Berthrungspunkte mit der Inneren Mission, sie ist aber
davon zu unterscheiden. Bezog sich bei Wichern die Diakonie auf die
Armen oder weiter gefasst auf soziale Brennpunkte, so umfasst die
Innere Mission die ganze Gesellschaft mit all ihren Standen. Deshalb
darf der Begriff ,soziale Frage* bei Wichern nicht primar auf wirt-
schaftliche Defizite oder auf Armutsszenarien bezogen, sondern muss
als Ausgangspunkt einer umfassenden Sozialtheologie verstanden
werden. In diesem Sinne ist die Barmherzigkeit®® auch nicht nur als
unterstiitzende Wohltat am Einzelnen zu verstehen, sondern hat eine
gesamtgesellschaftliche Perspektive.>” Wichern ging es letztlich dar-
um, die christologisch begriindete Barmherzigkeit praktisch und in
kulturkritischer Perspektive fruchtbar zu machen. Barmherzigkeit zielt
auf die Reform der Gesellschaft und der Kirche. Diese Reform wird
theologisch motiviert durch den Reich-Gottes-Gedanken. Insofern hat
Barmherzigkeit eine eschatologische Perspektive. Deshalb erklart Wi-
chern: ,,Die Wohltatigkeit, welche auch von der innern Mission in des
Herrn Namen gelbt wird, ist an ebenso vielen Stellen, als wie an an-
dern Stellen nicht, eine Durchgangspunkt ihrer Tatigkeit, ein sehr oft,
aber doch nur zuféllig mit ihr verbundenes Element, in keinem Fall
aber je ihr eigentlicher Zweck.“*® Das bedeutet fir das Verstandnis der
Diakonie bei Wichern, dass diese bestenfalls Teil der Inneren Mission
Ist.

Diese Vorordnung der Inneren Mission ergibt sich auch dadurch, dass
bei Wichern der Reich-Gottes-Gedanke die entscheidende theologi-
sche Klammer bildet. Aber bei ihm ist dieser Gedanke nicht so emoti-
onal aufgeladen wie bei anderen Erweckten, sondern eher ntichtern
und sachlich in Gebrauch.*® Die Innere Mission ist nun die Verwirkli-

3¢ Zum Begriff ,,Barmherzigkeit“ siehe den Artikel in: TRE 5 (1980), 215-238; in RGG* 1 (1998),
1116-1120; im HEWP 1 (1971), 753-755; im Lexikon des Mittelalters 1 (1980), 1471-1473.

37 Siehe auch SW V, 220: ,,So viel stent fest: die Aufgaben der inneren Mission sind nicht bloR in
der Welt der Armen und Geringen, sondern ebenso und zum Teil noch viel mehr in der Welt der
Gebildeten, der Besitzenden und der Grof3en zu lGsen.”

% Wichern: SW 1, 190.

% Die eschatologische Ausrichtung war beispielsweise bei Christian Heinrich Zeller (1779-1860)
und in weiten Teilen des so genannten ,,Frommen Basel” wesentlich stérker akzentuiert. Zeller
lebte unverkennbar in einer endzeitlichen Naherwartung. Siehe dazu Kuhn: Religion, 314-332.
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chung der Barmherzigkeit im Sinne des helfenden Liebeshandelns, so
der Ausdruck Wicherns, der allerdings nicht auf die Beseitigung mate-
rieller Not zielt, sondern eben auf eine christlich transformierte Ge-
sellschaft. Solchen Bewegungen, wie beispielsweise dem Kommu-
nismus, die sich nicht am Reich Gottes orientieren, halt Wichern des-
halb vor, sie wirden nur einen ,,Schein der Barmherzigkeit* verbrei-
ten.”

Den Begriff Gerechtigkeit verwendet Wichern in vielfaltiger Weise,
aber wie es scheint, nicht im heutigen Sinne von sozialer Gerechtig-
keit. Gerechtigkeit wird haufig im Sinne des rechtlich korrekten Ver-
haltens angesprochen, ferner taucht der Begriff der Gerechtigkeit Got-
tes auf, der einerseits als Gottes Attribut und andererseits als Forde-
rung an das menschliche Verhalten ausgezogen wird. Zudem kommt
Gerechtigkeit noch im Sinne eines richtigen Verhéltnisses vor. Das
heil3t: Barmherzigkeit als Liebeshandeln und Gerechtigkeit werden bei
Wichern nicht explizit miteinander verknlpft. Allerdings wird deut-
lich, dass Barmherzigkeit (iben ein Verhalten ist, das der Gerechtigkeit
Gottes und der Gerechtigkeit des Reiches Gottes entsprechend ist.

V. Barmherzigkeit als sozialethische Dimension

Die Innere Mission ist bei Wichern und anderen Zeitgenossen im
Kontext der Ausdifferenzierung des Christentums zu interpretieren.
Die Innere Mission stellte sich der Frage, wie das Christentum in einer
sich rasant wandelnden Gesellschaft kommuniziert werden kann. Es
geht der Inneren Mission also priméar um die Revitalisierung der reli-
gidsen Sprachfahigkeit und religioser Plausibilitdten. Um dieses Ziel
zu erreichen, schuf Wichern Institutionen zur Ausbildung elementarer
religioser Kompetenzen. Das hatte - das zeigt Wicherns Konzept des
Diakonats - auch Konsequenzen fiir das kirchliche Amtsverstandnis:
Fir die Transformation des Christentums in eine modernitatsfahige
Religion reichte das Pfarramt nicht mehr aus. Vergleichbar mit den
Konzepten der Spataufklarung erfolgte bei Wichern eine Spezifizie-

40 \Wichern: SW I, 194.
26



Barmherzigkeit und Gerechtigkeit bei Johann Hinrich Wichern

rung der verschiedenen Amter. Damit ist eine Verschiebung von der
Orthodoxie, also von der rechten Lehre, hin zur Orthopraxie, zur rech-
ten Praxis verbunden. Das Ziel ist demnach ein praktisches Christen-
tum. Diese Verschiebung wird durch die Reaktivierung des Diakonen-
amtes evident. Nach Wichern ist der Diakon aber nicht nur der Diener
oder der Tischdiener, sondern auch Verkindiger des Wortes. Hier
nimmt Wichern Gedanken vorweg, die jungst wieder in die Diskussi-
on gebracht worden sind.*

Fir Wicherns Arbeit ist nun zentral, das sozial-integrative Potential
der christlichen Religion kulturell und gesellschaftspolitisch fruchtbar
zu machen. Theologisch zielte er durch Weltliberwindung (Stichwort
Reich Gottes) auf eine christliche Erneuerung der Welt. Religion be-
kommt hier unverkennbar eine spezifische gesellschaftliche Funktion:
Sie soll ein aus den Quellen des Evangeliums gespeistes wahrhaftes
Leben und echte Gemeinschaft ermdéglichen. In struktureller Hinsicht
liegt hier eine Analogie zu spataufklérerischen Religionskonzepten
vor, denn es geht Wichern, vor allem in der Spétphase, um eine Theo-
rie der Christlichen Welt, die allerdings auch nationalokonomisch
fundiert sein soll.*

Im Wichern-Jahr 2008 ist deshalb kritisch danach zu fragen, welchen
diakonischen und theologisch-ethischen Input Wichern heute noch
geben kann. Welche Bedeutung hat seine Kulturtheologie, sein Kon-
zept einer Rechristianisierung in einer so genannten post-modernen
Gesellschaft mit ihren Idealen des kulturellen und religiosen Pluralis-
mus? Die Wichern vereinnahmenden diakonischen Institutionen mas-
sen sich ferner fragen lassen, inwiefern ihre Leitbilder mit Wicherns
Konzepten koinzidieren.

Wichern ist namlich viel sperriger und unbequemer, als es manche
seiner angeblichen Traditionsverwalter wahrhaben wollen. Wer sich

! Siehe hierzu die Debatte um John N. Collins. Hans-Jirgen Benedict: Beruht der Anspruch der
evangelischen Diakonie auf einer Missinterpretation der antiken Quellen? John N. Collins Unter-
suchung ,,Diakonia®, in: Studienbuch Diakonik, Bd. 1: Biblische historische und theologische Zu-
génge zur Diakonie, hg. von Volker Herrmann und Martin Horstmann, Neukirchen-VIuyn 2006,
117-133; siehe auch den instruktiven exegetischen Aufsatz von Anni Hentschel: Gibt es einen so-
zial-karitativ ausgerichteten Diakonat in den friihchristlichen Gemeinden?, in: Pastoraltheologie
97 (2008), 290-306; sowie ihre umfassende Dissertation: Anni Hentschel: Diakonia im Neuen
Testament. Studien zur Semantik unter besonderer Berlicksichtigung der Rolle von Frauen, Tu-
bingen 2007.

*2 Sturm, Sozialstaat, 282.
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allerdings an der Frage nach dem Verhdltnis von gegenwartigem
Christentum und spét- oder nachmoderner Gesellschaft abarbeiten
will, der kommt an Wichern nicht vorbei. Es ware Wichern anlasslich
seines 200. Geburtstags daher zu wiinschen, dass seine sozialtheologi-
schen Konzepte mit all ihren Problemen und Konsequenzen groéfiere
wissenschaftliche Aufmerksamkeit féanden, ohne allzu schnell als
uberholt verurteilt zu werden. Diese Aufmerksamkeit kdnnte sich bei-
spielsweise auf Wicherns umfassenden Begriff der Barmherzigkeit
konzentrieren. Denn wie auch die Verlautbarung des Zentralkomitees
der deutschen Katholiken 1995 konstatierte*, ist die geschichtlich be-
dingte Engfiihrung der Barmherzigkeit auf Almosen und ahnliches zu
Uberwinden. In Anknipfung an Wichern, der die zwei Ebenen der
leiblichen und geistigen Barmherzigkeit sehr wohl kannte, gilt es in
der Diakonie, die Barmherzigkeit nicht nur in der Beziehung zwischen
Reichen und Armen zu realisieren, sondern sie gesamtgesellschaftlich
zu einem Wesensmerkmal der Kommunikation zu erheben.* Auf die-
sem Wege erhalt Barmherzigkeit eine eminent sozialtheologische und
sozialethische Dimension, deren Perspektiven in Theologie und Dia-
konie diskursiv ausgelotet werden mussen.* Denn Barmherzigkeit ist -
um mit Thomas von Aquin zu reden - die ,,Summe der christlichen
Lebensart”. Deshalb stellt sich fiir die Diakonie im 21. Jahrhundert die
zentrale Frage, wie durch Barmherzigkeit als Summe der christlichen
Lebensart diese spezifische Lebensart auch gesellschaftlich kommuni-
ziert werden kann. Denn meines Erachtens reicht es nicht aus, wenn
sich die Diakonie nur als zeitgemélie ,,Sozialarbeit mit christlicher
Vergangenheit” (Johannes Degen) prasentiert. Gerade durch die Erin-
nerung der Vergangenheit, durch die Prasentation der Herkunftsge-
schichte muss Diakonie aktuell und plausibel ihre christliche Motiva-
tion und ihre sozialtheologischen Perspektiven erkennbar machen,

* Barmherzigkeit. Eine neue Sichtweise zu einem vergessenen Aspekt der Diakonie. Erklarung
der Kommission 7 ,,Sozial-caritativer Dienst” des Zentralkomitees der deutschen Katholiken, in:
Berichte und Dokumente, Heft 98 (1995), hg. v. Zentralkomitee der deutschen Katholiken (ZdK),
29- 42. Zitiert nach http://www.zdk.de/data/erklaerungen/pdf/
Barmherzigkeit_ZdK_1995 pdf 1021033278.pdf (29.1.2009).

* Barmherzigkeit, 14.

* Siehe dazu auch Hans-Jiirgen Benedict: Barmherzigkeit und Gerechtigkeit verbinden. Ein Weg
aus dem Dilemma der Diakonie, in: Wenn die Posaune eine undeutlichen Ton gibt... Stichworte
flir eine streitbare Diakonie, hg. von dems., Hamburg 1995, 50-72; Manfred Hermanns und Ange-
la Stempin: Eine Anfrage an die Gesellschaft zur schwindenden Dimension im Sozialstaat, in:
Jahrbuch fiir Jugendsozialarbeit, hg. von Karl Hugo Breuer, Kéln 1996, 161-179.
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auch wenn ihr das manchmal schwer zu fallen scheint. Dabei wird sie
aber immer wieder auf die Frage stol3en, wie viel Religion der ,,mo-
derne demokratische und weltanschaulich plurale Rechtsstaat ver-
tragt™. Spéatestens bei der Beantwortung dieser Frage durfte deutlich
werden, dass Wicherns Traum einer rechristianisierten Gesellschaft
ausgetraumt sein dirfte. Uber die quantitative Perspektive hinaus gilt
es in der Diakonie zweitens auch danach zu fragen, was eine gute Re-
ligion ist. Bei der Beantwortung dieser Frage hat die Diakonie als
Anwaéltin von Barmherzigkeit und Gerechtigkeit ein entscheidendes
Wort im theologischen Diskurs mitzureden. Diese Aufgabe sollte sich
Diakonie nicht nur im Wichern-Jahr zutrauen und zumuten. Denn das
theologische Nachdenken tber das Verhéltnis von Religion und Ge-
sellschaft braucht das Mitdenken der Diakonie.

% Ulrich H. J. Kértner: Wiederkehr der Religion? Das Christentum zwischen neuer Spiritualitat
und Gottvergessenheit, Gutersloh 2006, 147.
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Franz Mintefering
Sozialstaat und soziale Gesellschaft

Gerade in der gegenwartigen Situation ist es notig, tber das Verhaltnis
zwischen Sozialstaat und sozialer Gesellschaft nachzudenken. Wie
gehoren sie zusammen? Wie ordnet man die beiden Bereiche ein -
jetzt und fur die kommende Zeit? Was die Einordnung angeht, mache
ich zundchst ein paar VVorbemerkungen und ndhere mich dann konkre-
ten Themen.

Das Soziale und das Solidarische sind aus meiner Sicht groRe Fort-
schritte in der Menschheitsgeschichte, die mich dazu bringen, an die
Fortschrittsfahigkeit der Menschen berhaupt zu glauben. Das Soziale
und das Demokratische sind die beiden groRen Errungenschaften der
vergangenen Jahrtausende und Jahrhunderte. Wenn man in der Bibel
liest, kann man lesen, wie es damals war. Das ist ja aus der histori-
schen Situation heraus beschrieben. Der Schwache war schwach, der
Starke war stark, und der Schwache war angewiesen darauf, dass der
Starke Barmherzigkeit tUbte oder eben auch nicht. Jedenfalls war die
Gesellschaft so eingeteilt. Man hatte deswegen keine Skrupel. Die
Menschen von damals haben auch keine grofRen Zweifel gehabt, ob
man einfach nur zusehen durfte, wenn irgendwo anders auf der Welt
Leid oder Elend herrschte - es waren ja vor 2000 Jahren nur etwa 300
bis 400 Millionen Menschen.

Wir haben seit 2000 Jahren aber ein anderes Verstandnis gewonnen:
Ich wundere mich ein wenig, dass unsere Religion das so wenig fir
sich beansprucht, denn das ist eine grofRe Geschichte, die von den gro-
Ren Religionen grundgelegt wurde. Das Bewusstsein sozial zu sein, ist
gut und hat sich durchgesetzt. Solidaritat mit den anderen Menschen
zu Uben, ist das Normale. Der Nachste, das ist nicht nur mein naher
Verwandter, sondern das ist auch der, der weit weg ist. Und jeder ist
da in gleicher Weise gemeint. Der Arme, der Schwache- ,,der Gerings-
te meiner Brider* - das ist das eigentlich Demokratische. Da schwingt
eine demokratische Uberzeugung mit. Das filhrte ja dazu, dass heute
alle demokratisch gesinnten Menschen sagen: ,,Ja, wir fihlen uns mit
verantwortlich fir das, was in Ruanda oder im Kongo passiert, oder
auf dem Balkan oder im Haus nebenan®. Dass wir das nicht immer
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durchhalten, dass man da nicht immer auch die notige Praxis daraus
entwickelt, das ist wahr - ich beschreibe jetzt nicht die vollkommene
Welt. Aber es ist eine Tatsache, dass wir das Soziale und das Solidari-
sche zu einer selbstverstandlichen Maxime unseres gesellschaftlichen
und politischen Lebens gemacht haben. Das hat eng mit dem zu tun,
was meine Mutter als tief Uberzeugte Katholikin Né&chstenliebe ge-
nannt hat. Heute gebraucht man dieses Wort seltener, aber ich glaube,
dass dieser Grundsatz des Sozialen und der Solidaritat sich auch dar-
aus herleitet. Das ist auch fir die Gesellschaft und fir uns in der Poli-
tik von allergré3ter Bedeutung.

Wenn die Philosophen uns sagen, ,,Fortschritt gibt es nicht*, sage ich:
»Ist mir egal - ich will ihn trotzdem®. Ich glaube daran, dass Fort-
schritt moglich ist. Es gibt Naturgesetze in der Physik und der Che-
mie, es gibt auch Naturgesetze des Zusammenlebens. Und im Grunde
haben wir gelernt, die urspringlich rauen Naturgesetze des Zusam-
menlebens zumindest partiell zu domestizieren, um zu erreichen, dass
nicht der Starkste der Starke ist und bleibt, und der Schwache der
Schwache bleibt, sondern dass es Regeln des Zusammenlebens gibt,
die den Umgang zwischen ganz unterschiedlichen Menschen festle-
gen. Das ist die groRRe Leistung der Menschheit, daran haben die gro-
RBen Religionen einen groRen Anteil. Es gibt - und das haben wir spa-
ter gelernt - die organisierte Solidaritét, das ist der Sozialstaat. Denn
irgendwann hat man gemerkt - und dabei war die Diakonie ja an vor-
derster Stelle -: Es ist schon, wenn man guten Willen hat, aber man
muss das auch praktisch umsetzen kénnen.

Gesinnungsethik reicht also nicht, man braucht Verantwortungsethik,
und Verantwortungsethik braucht Kompetenz. Man muss das Soziale,
die Solidaritat auch austben ,,kénnen®. Man muss es auch ,,wissen*.
Deshalb bin ich froh, dass dartiber gelehrt und nachgedacht wird. Dass
man nicht nur den Impuls hat: Ich helfe dem Nachbarn oder dem
Kranken, sondern, dass man das auch konnen muss. Im eigenen Inte-
resse und im Interesse derer, die davon betroffen sind. Deshalb ist es
so wichtig, dass wir wissen, dass man Solidaritdt organisieren kann
und muss, und dass das kein Widerspruch in sich ist. Manchmal glau-
ben Menschen, dass dies nur eine spontane Sache ist - das hangt vor
allen Dingen mit dem Begriff der N&chstenliebe zusammen. Da denkt
man an den heiligen Martin, der seinen Mantel teilt und dem Armen
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gibt - das ist alles 0.k. Sammeln, spontan dem Nachbarn beistehen,
wem auch immer helfen, alles o.k. Aber wenn man das Problem im
Ganzen so weit wie moglich 16sen will, dann muss man diese Solidari-
tat organisieren. Das ist kein Widerspruch, das ist Sozialstaat: Wir
machen gewissermalien einen Risikoausgleich. Alle zahlen ein und al-
le, die darauf angewiesen sind, bekommen etwas. So funktioniert das
ganze System fir die, die krank sind, fur die, die alt sind, die schwach
sind und fir die, die arbeitslos sind. Auch das ist komplizierter, als ich
es jetzt mit einfachen Worten sage, aber das ist im Grunde das Prinzip,
um das es geht. Und neben diesem Sozialstaat, der auf den einzelnen
Menschen gerichtet ist, gibt es die soziale Gesellschaft. Beides gehort
zusammen. Der Sozialstaat ist Teil der sozialen Gesellschaft. Ich sehe
das nicht als Gegensatz. Der Sozialstaat ist gewissermalen das ,,Flr-
einander- da -sein®. Man geht in grolie soziale Sicherungssysteme und
ist fireinander da.

Die soziale Gesellschaft ist das ,,Miteinandersein®. Das ist etwas, was
der Staat nicht beschlielRen, sondern woflr er nur werben kann: Seid
bereit, Euch gegenseitig zu helfen, seid einander zugewandt, seht ein-
ander an! Dies kann der Staat nicht beschliel3en, sondern das kann nur
funktionieren, wenn es die soziale Stadt, die soziale Gesellschaft gibt,
wo Menschen sind, die darauf achten, dass sie nach ihren Mdglichkei-
ten dazu beitragen, dass das Ganze gelingt. Deshalb sind Sozialstaat
und soziale Gesellschaft zwei Dinge, die ineinander verwoben und
eng miteinander zu tun haben. Es ist deswegen sinnvoll, sich darlber
klar zu werden, wie die Bereiche zusammenhangen und worin sie sich
aber auch unterscheiden.

Das, was der Sozialstaat leistet, ist die konkrete Hilfe flr den einzel-
nen Menschen, das ist relativ anonym. Das ist Geld oder das ist kon-
krete Hilfe im Bereich der Gesundheit, wahrend die soziale Gesell-
schaft sehr viel starker von dem Gedanken des Miteinanderlebens und
Aufeinanderzugehens lebt. Jetzt méchte ich zu den beiden Bereichen
»S0zialstaat” und ,,Soziale Gesellschaft” noch ein paar weitergehende
Gedanken ausfihren:

Der Sozialstaat kann nur funktionieren, wenn dabei alle mitmachen.
Wir haben es in Deutschland aber mit der schlichten Tatsache zu tun,
dass manche das eben nicht tun. Dass manche, die finanziell absolut
unabhéngig sind, sich abkoppeln und sagen: ,,Ich kann auch ohne den

32



Sozialstaat und soziale Gesellschaft

Sozialstaat leben“ - das kénnen die auch, die sind auch reich genug
dafir. Sie tragen aber das Risiko der anderen nicht mehr mit. Das geht
nicht. Deshalb war meine Partei auch fir eine Bulrgerversicherung.
Das hat keinen nivellierenden, sondern den eben beschriebenen Hin-
tergrund. Wenn man sagt, wir machen einen grolRen Risikoausgleich
und darin helfen die Gesunden den Kranken und die Starken den
Schwachen und die Jiingeren den Alteren, dann missen alle mitma-
chen, sonst kann das ganze System nicht funktionieren. Wenn oben
welche sind, die sagen, sie sind der Meinung, jeder sorgt fir sich,
dann ist fur alle gesorgt, dann ist das zwar eine richtige Aussage, aber
so funktioniert das System eben nicht. Und wenn ganz unten welche
sind - das ist fur mich schwieriger zu sagen und fir Sie sicher auch
schwerer zu verstehen -, die sich nicht im Rahmen ihrer Mdglichkei-
ten beteiligen, ist das Problem dasselbe. Das muss man als Politiker
auch sagen dirfen. Ich muss denen, die sagen: ,,Ich kann ganz gut le-
ben mit Hartz IV, ohne dass ich mich daran beteilige®, sagen durfen:
»,Nein, du musst dich nach deinen Moglichkeiten daran beteiligen®.

Deshalb haben wir damals entschieden, die Zumutbarkeitsregeln zu
verscharfen und denjenigen, der drei Stunden am Tag arbeiten kann,
nicht als beiseite geschobenen Sozialhilfefall zu betrachten. Wir geben
ihm eben nicht mehr ,,Stiitze*, damit er den Mund halt, ruhig ist und
uns weiter nicht stort, sondern sehen ihn als vortber gehend Arbeits-
losen, dem wir auch Wege in die Arbeit zu 6ffnen versuchen. Das ist
eine Frage der Wirde des Menschen. Darliber kann man sich lange
streiten, ich weil3, und es gibt sicher auch Grenzfalle, um die es da ge-
hen kann. Aber im Prinzip bin ich ganz fest tiberzeugt davon, dass es
richtig war, dass wir 2005 700.000 bis 800.000 Menschen aus der So-
zialhilfe rausgeholt haben und damit deutlich gemacht haben: ,,Du bist
kein Fall, der fur immer beiseite geschoben ist, sondern Du bist ein
Mensch, der zur Zeit arbeitslos ist. Wir versuchen Dir den Weg zu
bahnen und dabei zu helfen, wieder ins Leben hineinzukommen. Aber
du hast auch eine Verantwortung, mit deinen Mdglichkeiten dazu bei-
zutragen, dass das System funktioniert.” Das war kein Versuch, diese
Menschen zu schikanieren, es ist der Versuch, ihnen einen Weg ins
Leben hinein neu zu eréffnen.

Tatsache ist: Oben gehen welche weg, unten ist eine Gruppe da, die
sich auch raushalt. Der ganze Druck der letzten Jahre ist angekommen
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bei der mittleren Gruppe und da im unteren Teil. Deshalb sage ich
auch hier mal ganz pauschal, wenn ich Geld hétte zum Verteilen,
waurde ich es den Familien mit mittlerem Einkommen und heranwach-
senden Kindern geben. Das ist die Gruppe, die am stéarksten benachtei-
ligt gewesen ist in den vergangenen Jahren. Oben haben sich welche
weggestohlen, unten sind welche, die warten ab, und die dazwischen
muissen die Wucht aushalten, die sich daraus ergibt. Sozialstaat
kommt nicht aus ohne Eigenverantwortung. Naturlich ist Sozialstaat
keine Veranstaltung, bei der man sagen kann, gut, wenn es mir
schlechter geht, dann werden die schon fur mich sorgen, sondern jeder
muss zundchst einmal versuchen, im Rahmen seiner Mdoglichkeiten
sich selbst abzusichern, das ist klar, aber die grol3en sozialen Systeme
sind eben doch daftir da, dann auch genutzt zu werden. Sie sind im
Moment wieder ein bisschen in den Mittelpunkt gertickt, weil das, was
sich so in den letzten Jahren abgespielt hat, im Moment wie wegge-
pustet ist. Ich kann mich erinnern an junge Leute und auch an Altere,
die mir gesagt haben: ,,Krankenkasse, lohnt sich das eigentlich? Krie-
ge ich eigentlich raus, was ich reinzahle?* Da musste ich darauf hin-
weisen, dass die Krankenversicherung kein Sparclub ist. Krankenkas-
se ist, wenn viele mehr reinzahlen als sie rausbekommen, damit die,
die aus gesundheitlichen Griinden darauf angewiesen sind, mehr raus-
bekommen, als sie reinzahlen. Dann wurde mir erzéhlt, das sei alles
Quatsch und dass sie jetzt Aktien kaufen und sich auf dieser Basis ab-
sichern wirden. Davon hort man nichts mehr! Ich hore keinen mehr,
der sagt, dass es mit den Aktien besser lauft. Alle sagen jetzt: ,,Ja, wir
haben verstanden®. Menschen fir Menschen, Generationen flr Gene-
rationen, so schwierig das manchmal sein kann, ist alles in allem die
sicherste Methode der Absicherung der Menschen insgesamt, darauf
muss man immer wieder hinweisen, wenn man Sicherheit haben will
fir heute und morgen. Fir soziale Sicherheit ist der Sozialstaat mit
seiner Idee des gegenseitig und fureinander Verantwortlichseins un-
entbehrlich. Alles andere ist sehr viel labiler und fragwdirdiger als das,
was wir aufgebaut haben. Es gibt Ungereimtheiten und Unvollkom-
menheiten, aber es bleibt erstrebenswert, die organisierte Solidaritét
verbindlich - also gesetzlich - zu fixieren.

Wir mussen aber auch wissen, dass es einen funktionierenden Sozial-
staat ohne erfolgreiche Wirtschaft nicht gibt. Das habe ich bei Helmut
Schmidt gelernt. Er hatte eine feste Uberzeugung: Ein Sozialpolitiker,
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der nicht weil, dass er 6konomischen Erfolg braucht, scheitert sozial-
politisch, denn er wird wenig zu verteilen haben. Alle, die den Sozial-
staat wollen, das wird nicht eigens betont in Deutschland, wollen ihn
ja auf hohem Niveau. Man kann ja soziale Gerechtigkeit und Sozial-
staat auch auf niedrigem Niveau organisieren. Man kann in einem ar-
men Land natdrlich Gerechtigkeit organisieren, dann sind eben alle
gleich arm. Aber wir wollen in Deutschland natirlich ein hohes Ni-
veau, mindestens das Niveau, was wir jetzt haben. Wenn man das
will, muss man daftir sorgen, dass der Wohlstand erhalten bleibt. Der
Okonom allerdings muss auch wissen, er kann nur wirtschaftlich er-
folgreich sein, wenn er die soziale Komponente beachtet. Wenn er
nicht gegen die Interessenlage der Menschen das Soziale klein-
schreibt, sondern wenn er den 6konomischen Erfolg immer auch ver-
bindet mit sozialer Verantwortung. Das ist ein Thema, was im Mo-
ment ja im Gesprach ist. Die weltweite Finanzkrise und die Konse-
quenzen, die sich daraus ergeben, zwingen ja geradezu, sich mit dieser
Wahrheit auseinander zu setzen. Es sind auch gerade welche unter-
wegs, die vom ,,Dritten Weg* sprechen. Sie sagen, der Kommunismus
sei gescheitert, der Kapitalismus sei gescheitert, jetzt wollen sie einen
Mittelweg suchen.

Ich denke das, was im Moment scheitert, ist nicht die Soziale Markt-
wirtschaft, sondern es ist der Markt ohne das Soziale. Das ist die Or-
ganisation einer ,,modernen* Form des Kapitalismus ohne soziale
Verantwortung. Es gibt Leute, die ohne Ricksicht auf Arbeitsplatze,
auf die Frage, wie Unternehmen eigentlich funktionieren und wie das
eigentlich weitergeht in Regionen oder in der Welt tberhaupt, ihren
kurzfristigen Gewinn machen wollen: Geld ist kein Zahlungsmittel
mehr, sondern ein Produkt, mit dem man spekuliert, ohne zu beden-
ken, was das fur die betroffenen Menschen bedeutet. Viele Luftblasen
platzen in diesen Monaten. Die Frage ist aber, welche Lehre ziehen
wir daraus in Europa und weltweit?

Meine sozialdemokratischen Vorfahren haben 1925 auf einem Partei-
tag in Heidelberg beschlossen, dass wir eine européische Regierung,
am besten eine Weltregierung brauchen. Sehr hellsichtig haben sie ge-
sagt, wenn das mit der Mobilitat so weitergeht, das war vor 80 Jahren
ja noch viel weniger als heute, dann wird es notig sein, dass man sich
besser abstimmt. Heute haben wir umfassende Mobilitat und umfas-
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sende Globalisierung. Manche glauben noch, man kann fir Globalisie-
rung sein oder dagegen, das ist Quatsch. Die Moglichkeit, Menschen,
Gditer, Informationen und vor allen Dingen Geld rund um die Welt zu
transportieren, hat die Grenzen getffnet. Die Souveranitat des natio-
nalstaatlichen Handelns ist dabei sehr begrenzt. Als Helmut Schmidt
vor 2 oder 3 Jahren das letzte Mal in der Bundestagsfraktion war, hat
er daran erinnert: ,,Als es noch Plisch und Plum gab, Schiller und
StrauB, in der damaligen groRRen Koalition 1966/69 konnten wir noch
nationale Politik machen im guten Sinne. Wir konnten noch entschei-
den, wie wir das in Deutschland machen. Das konnt lhr gar nicht
mehr*, hat er gesagt, und das ist wahr. Bei dem, was wir jetzt erleben,
fragen die Menschen nicht mehr, ob wir das im Griff haben. Das ha-
ben sie vor 5 Jahren noch gefragt, als ich Gber Heuschrecken gespro-
chen habe. Heute fragen sie nicht mehr, und das Problem ist, dass
manche sagen, eigentlich sei gar keine Politik n6tig und auch keine
Demokratie.

Meine Sorge mit den Heuschrecken lag ja nicht im Finanzpolitischen,
ich bin kein Finanzpolitiker, ich verstehe davon relativ wenig. Aber
ich verstehe genug von Demokratie, um zu wissen, wenn Demokratie
nicht beweist, dass sie den 6konomischen Erfolg, die 6konomische
Stabilitdt und die soziale Stabilitat fur die Zukunft sichert, dann wer-
den die Leute nach dem Sinn der Demokratie fragen. Die, die weltweit
mit ganz, ganz viel Geld unterwegs sind, sagen einem ja ins Gesicht:
,Demokratie ist schon und gut, aber ohne Demokratie und ohne Mit-
bestimmung und ohne Kiindigungsschutz ginge das alles schneller und
besser.” Sie reduzieren Demokratie auf Burokratie. Ich sage voraus,
die entscheidende Probe wird sein, ob es uns in den n&chsten zwei
Jahrzehnten gelingt, in Europa den Beweis zu fiihren, dass 27 demo-
kratisch legitimierte Staaten es verstehen, einen gemeinsamen Weg zu
organisieren, der die Demokratie und das Soziale in Europa erkennbar
so sichert, dass die Menschen diesem System zustimmen. Wenn nicht,
wird bald niemand mehr sagen, dass Demokratie und Sozialstaat das
Tollste sind, was wir haben. Das ist meine Sorge.

Es gibt aber auch eine Chance in der gegenwartigen Situation, weil
viele Leute zurzeit lernen, dass die beiden Themen, das Soziale und
das Demokratische wichtig sind und dabei die Himmelsrichtung der
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Antwort schon aufzeigen. Wobei Himmelsrichtung in diesem Zusam-
menhang ein gutes Wort ist.

Sozialstaat heil3t aber auch nicht nur, die Gegebenheiten hinnehmen,
sondern auch Antworten zu suchen, wie man die Probleme eindam-
men kann. Ich nenne hier als erste MaRnahme vor allem Investitionen
in Forschung und Entwicklung.

Es gibt zurzeit 1,2 Millionen Menschen mit Demenzerkrankungen, das
werden im Jahr 2030 etwa 3 Millionen sein. Wie man damit organisa-
torisch und kostenmaRig umgehen soll, ist - denke ich - noch weithin
unbekannt. Leider setzt sich dieser Trend ja fort. Zwei Prozent der
Menschen sind heute alter als 80. Im Jahr 2050 werden 12 Prozent al-
ter als 80 sein in Deutschland. Der Korper ist relativ gesund, oft ist
aber das Problem der Kopf. Und jemanden zu pflegen, der einen Kno-
chen gebrochen hat oder eine andere schwere Krankheit hat, das geht
ja noch, wenn er im Kopf klar ist und mit ihm verniinftig dartber ge-
sprochen werden kann, was man jetzt macht und wie es weiter geht.
Wenn das aber ein Mensch ist, der verwirrt ist, wo jemand 24 Stunden
dabei sein muss, dann gehen die, die das machen missen, oft eher in
die Knie als die, die sie betreuen. Daraus ergeben sich nun verschie-
dene Fragen, aber vor allem auch die Frage, muss man das eigentlich
so hinnehmen? Ware es nicht eine Anstrengung wert, dass wir in den
nachsten 10 bis 20 Jahren auf diesem Gebiet etwas erreichen? Dass
Mittel gefunden werden, um Demenz, Krebs und Aids so zu bekamp-
fen, dass diese Geiseln der Menschheit, wenn nicht verschwinden, so
doch erheblich zurlickgedrangt werden? Wir mussen nicht zum Mond
fliegen, da waren wir ja auch schon, den Mars haben wir auch schon
fotografiert von Nahem, sondern das sollten Deutschland und Europa
sich vornehmen. Es muss doch Ehrgeiz da sein, sich nicht damit abzu-
finden, dass das immer so bleibt. Natlrlich wird geforscht, ich weild
das - und es kommen immer wieder gute Ergebnisse. Aber ich finde
mehr Energie und mehr Bereitschaft, dies ausdricklich zum européi-
schen Ziel fir Forschung und Entwicklung zu machen, wére eine au-
Rerordentlich segensreiche Entscheidung fir die Menschheit insge-
samt. Wenn man mit denen spricht, die im Bereich Demenz forschen,
dann sagen sie, dass sie die Krankheit drei Jahre aufhalten kénnen.
Vielleicht konnten das mit mehr Anstrengungen demnéchst funf Jahre
werden. Ich kann das personlich nicht beurteilen. Ich bin nur irritiert
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Uber das sozusagen widerstandslose Akzeptieren und dass man sich
halt darauf einstellen muss, wie man das 6konomisch und pflegerisch
|0st, ohne dass der Versuch wirklich zu erkennen ist, das aufzuhalten
und zumindest zu versuchen, die Dinge ein kleines Sttick umzukehren.
Ich hoffe, dass wir mit mehr Energie da drangehen.

Der Sozialstaat ist im wesentlichen Aufgabe der Politik. Sie muss,
z.B. Uber das Renteneintrittsalter und andere vergleichbar schwierige
Dinge entscheiden, die auch immer wieder viel Kritik auslosen.
Trotzdem bin ich nicht daftr, nur die einfachen Wahrheiten zu sagen,
sondern die Menschen auch mit schwierigeren Wahrheiten zu kon-
frontieren: Wir leben 10 Jahre l&anger als die, die 1960 vergleichbar alt
waren. Es wurden damals 10 Jahre Rente gezahlt, heute werden im
Schnitt 17 Jahre Rente gezahlt. Im Jahre 2025 werden es durchschnitt-
lich 20 Jahre sein. Meine Generation ist mit 14, 15 bis 16 Jahren in
den Beruf gegangen. Ich mit 14. Ich bin jetzt 54 Jahre berufstatig.
Man kam mit 14 aus der Schule. Heute gehen die jungen Menschen
im Schnitt mit 21 in den Beruf, weil viele studieren. Was gut ist. Es
studieren nicht zu viele. Ich will das jetzt nicht falsch verstanden wis-
sen. Ich sage nur, im Schnitt mit 20 oder 21 Jahren in den Beruf.

Als wir anfingen zu regieren, 1998, mit Gerhard Schrdder, waren 37
Prozent der 55-jédhrigen noch berufstétig. 50 Prozent der Firmen hatten
niemanden mehr, der alter war als 50. So, und nun habe ich nie Ma-
thematik studiert, aber im Sauerland in der Schule Rechnen gelernt.
Und ich sage Ihnen, das haut nicht hin! Wie immer man die Zahlen
Ubereinander legt, man stellt fest: Das haut nicht hin! Daraus muss
man Konsequenzen ziehen und muss versuchen, rechtzeitig Ldosungs-
ansatze zu finden. Wir sind dabei, das faktische Renteneintrittsalter
anzuheben. Es kommt mir gar nicht so sehr auf die 67 an, sondern wir
mussen weg von den 57 und 58, wir missen tber 60, wir missen auf
62, auf 63. Und dann kann man individuelle Losungen suchen. Ich
weil3, Menschen sind unterschiedlich. Der Eine kann mit 40 Jahren
nicht mehr, der kriegt Erwerbsminderungsrente. Total oder die Halfte.
Der Andere kann mit 62 nicht mehr, der Eine kann mit 65 nicht mehr
ubers Dach laufen - mit 67 schon mal gar nicht mehr. Aber er kann
vielleicht andere Arbeiten machen. Oder er kann auch ausscheiden.
Da gibt es viele Mdglichkeiten, um zu einem verniinftigen Ergebnis
zu kommen, und deshalb missen wir das auch den Menschen bewuss-
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ter machen. Ich finde es nicht ganz fair, dass manche dariber diskutie-
ren, als ob wir nur das Renteneintrittsalter 67 hatten. Es gibt Al-
tersteilzeit. Es gibt auch die Moglichkeit, Abschldge zu vermeiden,
wenn man rechtzeitig einzahlt darauf. Das l&sst sich auch ein Stiick ta-
rifvertraglich organisieren. Und in den Beschlissen des Hamburger
Parteitags der SPD steht - das ist die Herausforderung natirlich an die
Gewerkschaften -, wir kdnnen das machen, aber das darf nicht zu Las-
ten der sozialen Sicherungssysteme gehen. Es geht einfach um den
Zusammenhang, um die schlichte Wahrheit. Auch darum, dass vor al-
len Dingen die grofRen Firmen in Deutschland in den vergangenen Jah-
ren ihre Personalkosten auf Kosten der groRen sozialen Sicherungs-
systeme niedrig halten konnten. Und denen sage ich jetzt: Leute, wenn
ihr da jemanden beschaftigt, der besonders schwere Arbeit machen
muss, dann macht Vertrage, dass diese Menschen auch besonders viel
Geld bekommen, das dann eingezahlt wird in die Rentenkasse, so dass
sie, wenn sie mit 62 gehen, keine Abschlage bekommen. Das l&sst
sich alles organisieren, wenn man das will. Die ,,Industriegewerk-
schaft Bergbau, Chemie, Energie* (IGBCE) ist Gbrigens dabei, solche
Vertrdge zu machen, weil sie deren Plausibilitat sehen. Dass man nicht
sozusagen den groRen Mitnahmeeffekt organisiert flr die grofRen Fir-
men, sondern dass der, der besonders schwer arbeitet, besonders viel
Geld verdient. Dieser Aufschlag wird auch daflir genutzt, dass er,
wenn er friher in Rente geht, diese Abschldge nicht hinnehmen muss.
Das lasst sich alles miteinander machen.

Ich mache einen Sprung zur sozialen Gesellschaft. Soziale Gesinnung
allein reicht nicht, sondern Verantwortungsethik ist gefragt. Das ist
die groRe Herausforderung, um die es eigentlich geht. Man muss das
Soziale nicht nur wollen und sympathisch finden, man muss es auch
konnen. Das ist auch in diesem Sinne ein Handwerk - auch ein
»Kopfwerk® - ber das wir hier miteinander sprechen. Es ist nicht
egal, wie man mit Menschen umgeht, dazu muss man die Menschen
kennen und begreifen, dazu muss man fahig sein, auf die individuellen
Bedurfnisse der Menschen einzugehen, und wissen, wie man am Bes-
ten mit Kranken umgeht - ganz praktisch. Das muss man wie ein
Handwerk lernen, damit man den Menschen helfen und so mit ihnen
leben kann, dass es ihnen auch moglichst gut tut.
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Ich halte fest: Gesinnungsethik ist gut, reicht aber nicht, Verantwor-
tungsethik ist notig, Kompetenz ist erforderlich und Verantwortung.
Kompetenz heif3t, es gut machen zu wollen und zu konnen - in der Sa-
che und auch fir die Menschen, und das ist eine grolRe Herausforde-
rung an die soziale Gesellschaft insgesamt. Also dieser Teil des The-
mas, den ich vorhin beschrieben habe als das Miteinanderleben.

In der sozialen Gesellschaft hat jeder Verantwortung fir die Gesell-
schaft, jeder muss handeln. Das ist ein Problem, das wir in Deutsch-
land haben, das muss man ab und zu auch mal deutlich ansprechen.
Wir haben in Deutschland ganz viele, die auf der Triblne sitzen, sich
das angucken, die alles besser wissen, aber nicht bereit sind, mal die
Armel hoch zu krempeln und sich da hinein zu begeben. Ich habe aus
vielen Gesprachen die Uberzeugung gewonnen: Ein Teil der Politik-
verdrossenheit hangt an denen, die die Politikverdrossenheit haben -
und nicht nur an den Politikerinnen und Politikern. Wir machen Feh-
ler, klar. Aber ich bestehe darauf: Die, die sich anstrengen, die also in
die ,,Manege* gehen und sich kiimmern in der sozialen Gesellschaft
oder in der Politik, die unterwegs sind in der sozialen Gesellschaft,
auch wenn sie Fehler machen, sind tausendmal gerechtfertigter als al-
le, die nur herumsitzen, sich das Maul zerreiRen, es besser wissen, es
aber nicht besser machen. Das muss man ihnen dann auch mit dem
notigen Selbstbewusstsein ab und zu sagen: Leute kommt rein, macht
mit, krempelt die Armel hoch und helft mit dabei, dann ist vieles ge-
wonnen. Diese Lethargie, die an manchen Stellen bei uns im Land ge-
genlber der Demokratie herrscht, auch gegeniber dem Engagement in
der Gesellschaft, ist nicht gut. Aber da predige ich ja hier in der Kir-
che.

Es gibt auch viel Bereitschaft, sich zu engagieren in der Gesellschaft:
im Ehrenamt, in Freiwilligendiensten, aber eben auch in den haupt-
amtlichen Strukturen. Ich erlebe das auch in sozialen Organisationen -
ich weil nicht, wie das in der Diakonie ist -, ich erlebe das bei der Ar-
beiterwohlfahrt und in anderen Bereichen, da wird tber das Verhaltnis
von hauptamtlich zu ehrenamtlich gesprochen. Dabei haben manche
Ehrenamtliche schon das Gefiihl, wenn die Hauptamtlichen sich da
einmischen, dass irgendwo der Grundimpuls verloren ginge. Was Un-
sinn ist: Denn man muss das Soziale organisieren, man muss nicht nur
den guten Willen haben, den Menschen zu helfen, man muss es auch
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konnen, man muss es lernen und muss sozusagen untergehakt im Ver-
bund da ran gehen, um es zu organisieren. Das wissen Sie aber besser
als ich, wie das funktioniert. Jedenfalls bleibt das eine Notwendigkeit
- auch fur diesen Bereich. Diese Intention, es organisieren und gut
machen zu wollen. Wir haben eine groRe Herausforderung demokrati-
scher Art. Ich habe das eben schon angesprochen in dem Bereich des
Renteneintrittsalters. Aber das Thema ist natlrlich breiter. Wir leben
langer. Wir leben relativ gesund und werden relativ gesund alt, und
wir haben wenige Kinder in Deutschland. Daraus ergeben sich ja jetzt
Komplikationen oder besser Veranderungen. Komplikationen will ich
noch gar nicht sagen, weil ich noch gar nicht weif3, wie sich das genau
entwickelt, aber man muss halt wissen, was da eigentlich passiert.

Im Augenblick sind in Nordrhein-Westfalen von den Kindern unter 6
Jahren 38 Prozent Kinder aus Migrationsfamilien. Es ist ein schwieri-
ges Wort, ich gebrauche es nicht gerne, aber es trifft vielleicht doch
am nachsten den Tatbestand, um den es dabei geht. Es gibt grol3e Ver-
anderungen in diesem Bereich. In Brandenburg gab es 1989/90 noch
82.000 Geburten, im letzten Jahr glaube ich 17.000 oder 18.000. Das
heildt, es kommen viel weniger Kinder in die Schulen, eine sehr viel
kleinere Generation mit allen méglichen Veranderungen, die sich dar-
aus ergeben. Natirlich muss man den Landern erst mal aufgeben, dass
sie dieselbe Menge Geld ausgeben daflir und die Kinder dann besser
betreut werden, da ware schon eine ganze Menge geholfen. Also ich
sehe das nicht als den ganzen Sparsteinbruch an, wo man jetzt das
Geld herausholen kann, aber was bedeutet das?

Wir brauchen geniigend junge Leute, die eine Ausbildung machen.
Folgendes passiert ja jetzt: Wenn heute 100 aus der Schule kommen,
dann gehen ungeféhr 38 Prozent der jungen Leute zur Universitat. Wir
wollten immer 40 Prozent haben. Aber diese 38 Prozent brauchen wir
auch in Zukunft. Und wenn dann nicht mehr 100 aus der Schule
kommen, sondern nur noch 70, brauchen wir die 38 trotzdem. Dann
bleiben aber nur noch 32 tUber von den 70. Und wenn Du dann noch
10 bis 12 Prozent Kinder hast, die ohne Abschluss aus der Schule
kommen, dann hast Du dann noch 20 oder 25 Prozent. Das ist dann
der ganze Bereich, aus dem die deutsche Facharbeiterschaft kommen
muss. Die Unternehmen sagen mit Recht, ja wie soll das denn funkti-
onieren? Wo kriegen wir unsere Ingenieure her? Wie erreichen wir,
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dass die junge Generation der Frauen mit ihrer Kreativitat und ihrem
Wissen auch einbezogen wird? Deshalb wird die Vereinbarkeit von
Familie und Beruf nicht nur eine Frage der personlichen Lebensgestal-
tung sein, sondern auch eine Frage, wie die Gesellschaft optimal die
Potentiale, die sie hat, auch nutzt und einsetzt fur die Zukunft. Das gilt
natdrlich auch fr die 80.000 Jungen oder Jugendlichen - aber es sind
meistens Jungen in der Tat -, die ohne Abschluss aus der Schule kom-
men. Das sind in 10 Jahren 800.000. Und von den Langzeitarbeitslo-
sen - da gibt es eine verdéchtige Analogie - sind etwa 600.000 bis
700.000 ohne Schulabschluss. Das ist doch ganz klar, die Gesellschaft
bricht an der Stelle auseinander. Es gibt eine Verteilungsgerechtigkeit
oder -ungerechtigkeit, wohl wahr - wer kriegt welchen Lohn und wie
lauft das eigentlich mit den Steuern?

Aber es gibt auch eine Ungerechtigkeit, die fangt an bei der Ausbil-
dung und der Qualifizierung. Kinder, die in die Schule kommen, ohne
dass sie Deutsch kdnnen. Sie kénnen die Schule so nicht bestehen -
was haben sie fir eine Chance, anschlieRend dann klar zu kommen in
dieser Gesellschaft? Wenn man ihnen gegenubertritt, ist da eine grol3e
Mutlosigkeit. Wenn man sie fragt, was sie werden wollen, sagen sie:
»~Hartz IV, macht mein Papa auch.” - Das ist sozusagen erblich.

Auf der anderen Seite finde ich auch Schulen, wo mir ganz was ande-
res begegnet. In Berlin gibt es eine Schule mit 15 Nationen in einer
Klasse. Auch Madchen mit Kopfttichern - alles tolle junge Leute. Ich
habe die Schulleiterin gefragt, wie sie das erreicht héatte. Sie holt Per-
sonen von aulRen, dritte Personen sozusagen in die Schule. Wer sind
die dritten Personen? Das sind sehr oft Rentner oder Friihrentner, die
in die Schule gehen und die dort zeitweise helfen. Sie Gbernehmen Pa-
tenschaften von Kindern. Sie kiimmern sich zum Beispiel um drei
Kinder in den ndchsten drei Jahren. Sie helfen ihnen zu begreifen, wie
wichtig es ist, einen Schulabschluss zu haben, und erkl&ren den Eltern,
wie wichtig es ist, dass ihre Kinder anschlieRend eine Ausbildung ma-
chen, weil man das in Deutschland braucht, wenn man beruflich wei-
terkommen will.

Bei allem, was wir vor uns haben, kommt es sehr darauf an, wie wir
mit den Kindern und den jungen Menschen umgehen. Wir reden in
Deutschland ganz viel, ich habe das ja eben auch getan, tber die Kin-
der, die nicht da sind. Wir sollten ofter reden tUber die Kinder, die da
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sind, und uns um sie mehr und besser kiimmern. Wenn wir das gut
machen, ist schon eine ganz Menge gewonnen.

Ich glaube im Ubrigen, dass es ein groRer Fortschritt ist, dass heute
Paare entscheiden konnen, ob sie Kinder haben, wann sie Kinder ha-
ben und wie viel sie haben wollen. Meine Mutter hatte 12 Geschwis-
ter, die groll geworden sind. Meine Grolmutter hatte 14 Geburten.
Frauen erschopften sich damals oft im Kinderkriegen und im Kinder-
haben. Man muss auch diesen Aspekt bitte betrachten, wenn man sich
das insgesamt ansieht. Dann muss man nattrlich auch darlber spre-
chen, was getan werden kann, um den Mut und die Bereitschaft Kin-
der zu haben, zu férdern. Dann muss man Familien mit Kindern auch
helfen.

Wie werden eigentlich Kleine zwischen uns GrofRen groR? Ich glaube,
dass es fir die soziale Gesellschaft ganz wichtig ist, dass wir uns die-
sem Thema wieder ndhern. Und zwar nicht nur in Bezug auf Bildung,
sondern auch in Bezug auf Erziehung. Ich gebrauche das schwierige
Wort bewusst, weil in Deutschland ja viele glauben, Erziehung sei zu
anstrengend, das sollte man nicht machen oder das sei zu autoritar. Da
gibt es ja unterschiedliche Meinungen. Aber Kinder brauchen Rick-
grat und sie brauchen Orientierung. Leisten das die Kirchen, leisten es
die Eltern, leisten es Parteien oder Gewerkschaften? Wer gibt ihnen
Orientierung? Wir sind in einer Phase unserer Geschichte, in der die
Frage der Orientierung von unendlicher Bedeutung ist. Das ist auch
eine grolRe Chance fiir alle, die da was dazu sagen haben. Die den
Menschen - und vor allem den Kindern - eine Botschaft geben kon-
nen. Kinder sind heute ja einer Informationsflut ausgesetzt. Wie kom-
men sie eigentlich damit klar?

Ich war 13, als ich das erste Mal Fernsehen gesehen habe. Es spielte
Kaiserslautern gegen Rot-Weiss Essen 4:3 - Penny Islacker schoss ein
Tor, das vergisst man sein Lebtag nicht. Ich kannte vorher nur die
Wiesen und die Felder im Sauerland, und das war im Ruhrgebiet nicht
viel anders. Heute werden die Kinder vollgestopft mit Fernsehen. Ja,
es gibt Kinder, die kommen morgens in die Schule und haben schon
die erste Portion Kinderfernsehen intus. Ich wusste gar nicht, dass es
das gibt. Das sind dann oft genug dieselben, die nichts Verniinftiges
zu essen dabei haben. Ich will jetzt nicht pauschal urteilen. Ich weil,
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in ganz vielen deutschen Familien funktioniert das gut. Ich erlebe
ganz viele junge Menschen, die sind ganz prima.

Wir mussen darauf achten, die Orientierung zu behalten und sie auch
weiter zu geben an die nachste Generation. Orientierung geben ist
nicht etwas, das man tun kann oder nicht, sondern das ist unbedingt
erforderlich. Man lernt in den ersten Jahren unglaublich viel. Die Wis-
senschaft hat es tausendmal bewiesen. Wir wissen, da wachst nicht
nur das natirliche Rickgrat, sondern da wachst auch das Selbstbe-
wusstsein, da wéchst der Mensch als Individuum und soziales Wesen.
Was man in den ersten 10 Jahren verpasst, das kann man anschlieRend
nur schwer wieder aufholen. Ich habe als Arbeits- und Sozialminister
Programme gemacht fir junge Leute, die ohne Abschluss aus der
Schule kommen, damit die noch den Schulabschluss nachholen kon-
nen. Das war notig, ich habe aber trotzdem immer ein etwas schlech-
tes Gewissen gehabt. Weil ich weil}, wenn ich das Geld ausgeben
wirde fur die 3- oder 4-Jahrigen, wirde ich bei der Halfte aller Félle
das Problem Uberhaupt vermeiden.

Ich hatte noch ein Erlebnis in einer Schule. Da ging es um die Frage,
wie Eltern einbezogen werden konnen in die Arbeit der Kindertages-
statten und der Schulen. Da wurde mir gesagt, dass es zweimal im
Jahr einen Elternabend gibt. Das ist gut. Dazu wird schriftlich in
Deutsch eingeladen. Ich habe gefragt: ,,Glaubt Ihr, dass die Eltern
Deutsch konnen?* - ,,Nein!“ - , Kommen die Eltern?* - ,,Nein!“

Ja, da stehst du davor und denkst, das kann doch alles gar nicht wahr
sein. Es muss doch moglich sein, wir haben doch Menschen, die ar-
beitslos sind, die Sprachen konnen, die eigentlich helfen konnten. Es
muss doch maoglich sein, das gehort zur sozialen Gesellschaft. Dass
wir uns bei den Institutionen der Stadte und Gemeinden, in ihren Or-
ganisationen einmischen und mitmachen. Dass alle mithelfen, dass die
soziale Gesellschaft auch gelingen kann. Und dass man den Menschen
aus anderen Kulturen, die nicht wissen, dass auch Madchen langer als
vier Jahre zur Schule gehen mussen, das erklért. Oder vermittelt, dass
junge Menschen tberhaupt eine Ausbildung machen mussen.

Wir haben Stadtteile mit 25 Prozent Auslanderanteil, aber auch mit 50
Prozent. Wenn man dann die Schulbezirksgrenzen noch auflost, dann
muss man wissen, zu was das letztlich fuhrt. Da werden da plotzlich
Klassen sein, in denen die Kinder zu 80 Prozent tirkisch sprechen und
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20 Prozent deutsch. Lernen die 20 Prozent Deutschen dann deutsch
oder lernen sie dann vielleicht ttrkisch? Wir sind mitten in einem Pro-
zess, der von hdchster gesellschaftlicher Brisanz ist. Wenn man will,
dass die soziale Gesellschaft gelingt, muss man sich darum kiimmern
und diese Kinder mit in den Blick nehmen. Ich halte es fur ganz ent-
scheidend, was da passiert. Auch weil wir nicht eine Generation von
Kindern haben diirfen, die erstklassig ausgebildet sind, aber das Sozi-
alverhalten nicht gelernt haben. Auch das ist ja eine Fahigkeit, die he-
ranwachsende junge Menschen lernen mussen. Wir konnen doch nicht
wollen, dass wir in zwanzig bis dreilsig Jahren eine Generation von
erstklassig ausgebildeten Menschen haben, die so elitér sind und sozu-
sagen ,,uber* dem Sozialen nur ihr eigenes Leben gestalten und gut
durchs Leben kommen. Auch aus diesem sehr wichtigen Grund mus-
sen wir daflr sein, dass die Schulen das berlicksichtigen und auch dar-
auf achten, dass die Menschen von klein auf aufeinander bezogen
bleiben.

Naturlich gehort zu all dem, was soziale Gesellschaft ausmacht, auch
das dazu, wozu die Diakonie in ganz besonderer Weise beitragt, ndm-
lich die Bereitschaft, Menschen zu helfen. In den Stadten und Ge-
meinden steht man dann zum Beispiel vor der Frage, ob es dort geni-
gend alten- und behindertengerechte Wohnungen gibt. Wie gehen wir
mit dieser Problematik um in den nachsten Jahren? Wenn es so viele
altere Menschen gibt, ergibt sich ja die Frage, wo sie leben sollen. In
stationdren Einrichtungen? Wie viele soll es denn geben? 12 Prozent
der Menschen werden tiber 80 sein im Jahre 2050. Im Allgemeinen ist
es so, dass die Menschen meistens gerne in ihrer gewohnten Umge-
bung leben wollen. Auch wenn die Wohnung mdglicherweise zu grof
ist, auch wenn man zwei Zimmer eigentlich gar nicht mehr braucht,
weil sich die Familie verkleinert hat. Aber eigentlich mdchten viele
Altere gerne da wohnen bleiben, wir wissen, einen alten Baum ver-
pflanzt man nicht. Tun wir das, was maoglich ist, daftr, dass das ge-
lingt? Und zwar bevor der Bedarf an Pflege besteht. Das muss alles
organisiert werden. Kénnen wir auf Netzwerke zurtickgreifen, die ga-
rantieren, dass einmal die Woche einer zwei Stunden oder zwei Mal
am Tag eine Stunde kommt, um zu helfen? Und wer organisiert und
finanziert das? Ehrenamtliche? Freiwilligendienste? Mussen wir nicht
dringend daftr sorgen, dass unsere Stadte diese Fragen systematisch
angehen? Wohnungen missen in altengerechte, behindertengerechte
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Wohnungen umgestaltet werden. Die meisten alten Menschen verun-
gliicken nicht auf dem Zebrastreifen, sondern in der eigenen Woh-
nung. Daran muss man denken. Meine Erfahrung ist, wenn ich mit al-
teren Menschen spreche: Die meisten haben Angst davor, was alle
schon mal gelesen haben: Jemand hatte einen Unfall und wurde erst
nach 14 Tagen gefunden. Es muss also einen Anschluss geben, mit
dem im Notfall schnell Hilfe gerufen werden kann. Wie kann man das
weiter ausbauen? Wer hilft den Menschen, wenn sie solche Hilfe
brauchen? Gibt es Beratungsstellen? Zu wem gehen die Menschen
dann? In den ersten 17 bis 18 Jahren ist unser Leben einigermalen
nach gesellschaftlichem Konsens eingeteilt. Die Schulpflicht stellt
keiner in Frage, und Kinder und Krippe ist auch gang und gébe. Alle
finden das inzwischen gut und nutzen das auch, und anschlieBend ma-
chen sie noch eine Ausbildung.

Wenn man aber Uber 60 ist, gibt es eigentlich keine feste Organisation
mehr, weil es friher auch nicht so viele Menschen gab, die in der Al-
tersklasse waren. Die Gefahr ist natiirlich grof3, dass sich da ein Markt
bildet, der die Menschen und den Sozialstaat ausnutzt. Denn die, die
in stationére Einrichtungen kommen, haben zu 95 Prozent nicht genug
Geld, um die Kosten dafiir auch zu bezahlen. Da ist der Staat wieder
dran, denn so hoch sind die Renten natirlich nicht. Deshalb muss man
wohl Uberlegen, wie das in der Gesellschaft so organisiert werden
kann, dass man mdglichst viel hilft im Bereich des Ehrenamtes und im
Bereich der Freiwilligendienste.

Das Ehrenamt ist eine Sache, die weit tber das hinausgeht, was Politik
leisten kann. Wir sind allen, die sich da engagieren, zu grolRem Dank
verpflichtet, ich habe Riesenrespekt davor, und ich habe das im ver-
gangen Jahr auch personlich erfahren. Die Hospizbewegung zum Bei-
spiel. Dort engagieren sich Ubrigens 95 Prozent Frauen. Kénnen wir
Manner das eigentlich nicht? Oder sollten wir vielleicht doch mal den
Mut haben, uns da einzumischen? Oder es gibt ja auch Menschen, die
dort Uberhaupt keinen Besuch bekommen. Man fragt sie, ob sie keine
Kinder haben, doch, aber der Sohn muss in Mlnchen arbeiten und der
kann nicht so oft kommen. Enkelkind noch nicht, oder ja, das ist aber
in Hamburg und studiert in Hamburg. Dass Menschen so vereinsa-
men, darf in einer so zeitreichen Gesellschaft, wie wir sie sind, nicht
sein. Wir leben zehn Jahre langer, das sind 88.000 Lebensstunden
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oben drauf. Das ist mehr als man je in seinem Beruf gearbeitet hat. So
viele Menschen, die Zeit haben, und so viele Menschen, die einsam
sind - muss das eigentlich sein? Kann man da nicht wenigstens partiell
Abhilfe schaffen?

Ich wiinsche Ihnen Ausdauer und Kraft in Ihrem Beruf! Ich weil3, das
sind Berufe, die nicht leicht sind. Wenn man sich um Menschen kiim-
mert, geht es immer wieder um neue Menschen, jeder will als Indivi-
duum gesehen und behandelt werden. Ich glaube, dass wir in diesem
Bereich insgesamt in den né&chsten Jahren dazulernen werden, dass das
alles nicht billiger geht, weil dartber immer geredet wird, ob man
denn da sparen kann. Ich glaube nicht, dass das moglich ist. Sondern,
dass wir starker als bisher verstehen missen, dass der Dienst am Men-
schen etwas ist, was fur den Zustand dieser sozialen Gesellschaft
wichtig ist, im Ubrigen auch etwas, was hilft, Arbeitslosigkeit zu be-
kdmpfen. Ich sehe das als ehemaliger Arbeitsminister auch unter die-
sem Aspekt. Wenn ich mir angucke, die ganzen Gesellschaften, bei
denen die Arbeitslosigkeit geringer ist als in Deutschland, dann ist ei-
nes immer offenbar, das liegt nicht in dem produzierenden Bereich -
da sind wir ganz gut in Deutschland -, aber in diesem Bereich ,,Men-
schen fir Menschen* haben wir noch viel Nachhochbedarf.
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,,Lasst euer Licht leuchten vor den Menschen!* - Zum Auftrag
von Kirche und Diakonie in unserer Gesellschaft

Nikolaus Schneider

,Lasst euer Licht leuchten vor den Menschen, damit sie eure guten
Werke sehen!* - ein Slogan, wie er in einer Image-Beratungs-
kampagne fur Kirche und Diakonie hétte entworfen werden kénnen.
Keine vornenme Zuriickhaltung. Vielmehr gilt: Tue Gutes und rede
dartber! Profilbildung mit dem, was man gut kann und was ankommt
bei den Leuten. ,Lasst euer Licht leuchten vor den Menschen, damit
sie eure guten Werke sehen!*

Allerdings - dieser Satz wurde nicht von Marketingfachleuten erfun-
den und er ist auch nicht vollstandig zitiert. In der Bergpredigt Jesu, so
wie sie im 5. Kapitel des Matthdus-Evangeliums wiedergegeben ist,
heil3t es vollstandig: ,,Lasst euer Licht leuchten vor den Menschen,
damit sie eure guten Werke sehen und euren Vater im Himmel prei-
sen!”

Es geht also nicht um Selbstbeweihraucherung durch gute Taten, Ar-
beit am eigenen Profil. Vielmehr erhalten Kirche und Diakonie hier
gemeinsam einen Auftrag: Macht das, was ihr macht, gut - zur Ehre
Gottes und damit andere dadurch zu Gott gefiihrt werden.

Orientieren wir uns an diesem Auftrag, so lassen sich folgende Grund-
sétze daraus ableiten:

1. Das Auseinanderdividieren von Kirche auf der einen Seite und
Diakonie auf der anderen Seite ist weder bibel- noch sachgemag.

2. Kirche und Diakonie sind mehr als Sozialagenturen in unserer Ge-
sellschaft.

3. Kirche und Diakonie sind auch Sozialagenturen ftir unsere Gesell-
schaft.

4. Kirche und Diakonie mussen sich den jeweiligen Herausforderun-
gen durch die Gesellschaft stellen.
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1. Das Auseinanderdividieren von Kirche auf der einen Seite und
Diakonie auf der anderen Seite ist weder bibel- noch sachgeman

Wenn ich Uber das Verhéltnis von Kirche und Diakonie nachdenke,
dann kann ich Kirche und Diakonie nur im Zusammenhang verstehen.
Kirche und Diakonie sind fir mich zwei Seiten ein und derselben Me-
daille. Die klassische Formulierung der EKD lautet: Diakonie ist eine
Lebens- und WesensaulRerung der Kirche. Eine rheinische Synode hat
einmal formuliert, dass Diakonie Wesens- und Lebensgestalt der Kir-
che sei.

Natdrlich sind Kirche und Diakonie nicht deckungsgleich. Es gibt Un-
terschiede etwa in der Organisationsform oder in der Finanzierung.
Aber die sehr grofie Schnittmenge ist nicht zu ibersehen etwa in Be-
zug auf Kooperationspartner, Adressaten, Handlungsfelder.

Wenn allerdings auf die immer wieder gestellte Frage nach dem je-
weiligen Proprium von Kirche und Diakonie die Antworten kommen:
hier bei der Kirche ist es das Wort - dort bei der Diakonie ist es die
Tat, dann greift das zu kurz. In unserer protestantischen Tradition wird
diese Spannung oft als Differenz von Glaube und Werk formuliert.
Ubersehen wird dabei, dass keineswegs die gute Tat kritisiert wird,
sondern die menschliche Absicht, sich durch gute Werke aus NOten
und Glaubenszweifel selbst zu befreien und Gottes Liebe und Rettung
zu erarbeiten. Gegen diesen Irrglauben helfen tatsachlich die Verkiin-
digung und das HoOren auf die frohe Botschaft. Das verandert die
Selbstwahrnehmung. Denn: Wer an Christus glaubt, der ist gerettet
und kann dessen gewiss sein. Das spricht nicht gegen die gute Tat.
Vielmehr erweist sich ja gerade Jesus selber als Tater des Wortes. Und
die Bibel kennt viele kraftvolle Verben zur Verbindung von Wort und
Tat: etwa wenn Gite und Treue einander umarmen oder Gerechtigkeit
und Friede sich kissen (Ps 85,11). Also sind Kirche und Diakonie
durch denselben Glauben im Héren und Tun verbunden. Und ich flige
hinzu: Eine Kirche, die nicht diakonische Kirche ist, ist nicht mehr
Kirche Jesu Christi, und eine Diakonie, die nicht mehr als Kirche Jesu
Christi erkennbar ist, ist auch nicht mehr Diakonie.
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2. Kirche und Diakonie sind mehr als Sozialagenturen in unserer
Gesellschaft

Diese innere Verbindung von Kirche und Diakonie stellt auch klar:
Kirche und Diakonie sind mehr als Sozialagenturen in unserer Gesell-
schaft!

Weder Kirche noch Diakonie haben als ersten Auftrag, die Welt oder
unsere Gesellschaft zu verbessern. Ihr Auftrag ist es, ,,die freie Gnade
Gottes auszurichten an alles Volk* (Barmer Theologische Erklérung
[1934], These VI). Dass sich daraus Verbesserungen der Verhaltnisse
in der Gesellschaft ergeben, ist unmittelbare und notwendige Folge.

Auch dieser Zusammenhang hat zur sogenannten ,,anthropologischen
Wende* der Kirche in den letzten Jahrzehnten des vergangenen Jahr-
hunderts gefiihrt. Die Angebote der Kirche wurden in vielfacher Wei-
se ausdifferenziert. Die Lebenswirklichkeit der Menschen in ihren so-
zialen Lagen und mit ihren individuellen Bedirfnissen riickte in den
Mittelpunkt der Aufmerksamkeit diakonischer Arbeit. Beratungs- und
Bildungsangebote, Kirchlicher Dienst in der Arbeitswelt, Seelsorge
flr sehr unterschiedliche Zielgruppen wurden entwickelt. Das war und
ist immer noch richtig so. Im Rickblick muss aber auch die Mahnung
gehort werden, dass Glaubensschulung und -vergewisserung, Kon-
templation und Spiritualitat dabei in den Hintergrund traten. Eine Re-
naissance dieser Lebensformen von Kirche und Diakonie z.B. in den
Konzepten fir einen Gemeindeaufbau darf allerdings die Wendung in
die Gesellschaft hinein nicht vernachldssigen. Ganzheitlich denken
und handeln heil3t hier: Spiritualitdt und Solidaritat gehdren zusam-
men. ,,Beten und Tun des Gerechten®, diese Formel Dietrich Bonhoef-
fers bringt biindig zum Ausdruck, was gemeint ist.

Bei der Ubersetzung des Evangeliums in die Lebenswirklichkeit ist
die Verkindigung der Kirche genauso auf diakonisches Handeln an-
gewiesen wie dieses auf die Predigt. Die gute Tat erfahrt durch das
Wortzeugnis der guten Nachricht ihre Begrindung. Sie dient nicht
sich selbst. So wie das Tatzeugnis der Diakonie wie die Heilungen
und Speisungswunder Jesu in den Gottesdienst miindet: Die Menschen
sollen den Vater im Himmel preisen. Das ist der wesentliche Unter-
schied zwischen der Diakonie und sékular begrindeter Sozial- und
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Gemeinwesenarbeit, auch wenn sich Methoden, Zielgruppen, Ergeb-
nisse gleichen mdgen.

3. Kirche und Diakonie sind auch Sozialagenturen im Dienst flr
unsere Gesellschaft

Wenn sich Kirche und Diakonie ihres Grundes und ihres Auftrages
vergewissert haben, mussen sie auch nach ihrem Platz in der Struktur
der Gesellschaft fragen. Dabei wird deutlich: Kirche und Diakonie
sind auch Sozialagenturen im Dienst unserer Gesellschaft. In diesem
Zusammenhang ist dann auch die Frage zu stellen, was wir meinen,
wenn wir von ,,Kirche* und von ,,Diakonie* sprechen.

Die verfasste Kirche stellt sich von der Ortsgemeinde bis hin zu den
Kirchenbiinden in ihren Strukturzusammenhéngen, in den Handlungs-
und Kooperationspartnern, in der Reichweite und Konkretheit ihrer
Aktionen hochst differenziert dar. Und auch, wenn wir von ,,Diako-
nie* reden, haben wir es mit hochst unterschiedlichen sozialen Akteu-
ren zu tun. Hochengagierte fromme Menschen in Kirchengemeinden
etwa oder regionale Zweckverbande mit diakonischer Ausrichtung
oder auch die korporatistischen Zusammenschlisse der Diakonischen
Werke - sie alle machen unterschiedliche Angebote, bewegen sich in
unterschiedlichen sozialen Kontexten und haben unterschiedliche Zie-
le und Interessen. Im konkreten Handlungsvollzug spielt es eine Rolle,
auf welcher Ebene man sich bewegt, in welchen Konkurrenzen man
sich auf lokaler, regionaler oder Bundesebene befindet, fir wie viele
eigene Mitarbeitende man Verantwortung tragt und welche gesetzli-
chen Regelungen eingrenzen oder Freirdume ert6ffnen.

Gemeinsam bleibt Kirche und Diakonie in ihren vielfaltigen Auspra-
gungen, sich als konkrete Verwirklichung des Liebesangebotes Gottes
zu verstehen und so den Einzelnen im Blick zu haben und zugleich
gemeinwohlorientiert zu handeln.

Ich verkenne nicht, dass es die Diakonie im Wettbewerb mit anderen
gegenwartig besonders schwer hat. Allerdings bin ich skeptisch, wenn
in diesem Zusammenhang so viel vom ,,Druck des Marktes* die Rede
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ist. Und ich habe die Sorge, dass durch die als notwendig erachtete
Anpassung an Marktmechanismen unser durch Bibel und Theologie
gepragtes Menschenbild in Vergessenheit gerdt. Die Rede vom Markt
ist in unserer Gesellschaft sich selbst legitimierend. Wer von Markt
redet, redet gut. "Markt" ist immer das Gute und das richtige Prinzip.
Aber was ist Markt? Wer ist der Markt? Das musste erst einmal defi-
niert werden. Den Markt gibt es ja nicht von selbst, und die unsichtba-
re Hand Gottes gibt es Uberhaupt nicht. Das sind alles sehr sichtbare
interessengeleitete Hande, die ihre Rollen spielen.

Wenn Uber diese Interessen, Regelungen und Zielsetzungen Aufkla-
rungsarbeit geleistet worden ist, dann kennen wir die Bedingungen
und die Handlungsspielrdume, an denen wir uns zu orientieren haben.
Denn nattrlich missen wir im Blick nach links und nach rechts uns
fragen, wie wir unsere Aufgabe optimal, professionell und sinnvoll er-
fillen. Das heif3t allerdings: auf die Menschen bezogen erftillen und
nicht alleine auf Gewinn bezogen erfilllen - wobei Gewinn fir mich
kein negatives Wort ist.

Diakonie muss sich unter den Bedingungen unserer Gesellschaft, un-
seres Sozialstaates natdrlich auch unternehmerisch bewahren. Kritisch
ist aber zu bedenken, dass die allgemeine Plausibilitat unseres Wirt-
schaftens auf Gewinn ausgerichtet ist. Wenn Gewinn das alleinige
Ziel diakonischen Handelns wird und die Auftragsorientierung durch
das Evangelium, die auf das Wohl der Menschen gerichtet ist, damit
nicht mehr zusammen zu bringen ist, dann verliert diakonisches Han-
deln seine Basis und seine Legitimation. Und ich sehe einige massive
Probleme, etwa bei der Verdienstspreizung in diakonischen Unter-
nehmen.

Unsere diakonischen Unternehmen will ich aber auch in Schutz neh-
men, zum Beispiel gegenuber den Vorwiirfen an die Tréger von Al-
tenheimen, dass es in ihren H&ausern unzumutbare Zustédnde gebe.
Dem gegenliber wenden wir ein: Die Pauschalen wurden so gekurzt,
dass die Tréger fir 100 Heimbewohner im Schnitt etwa 30 Arbeits-
platze finanzieren konnen und mit diesen 30 Arbeitsplatzen drei
Schichten organisieren muissen. Fortbildungen und auch Krankheitsta-
ge mussen auch noch mit dieser Mitarbeiterzahl abgedeckt werden -
wie soll das ohne Qualitadtsabbau gehen? Und wenn sogar von den 30
Kréften nur die Halfte fachlich qualifiziert sein darf und die andere
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Hélfte nicht, dann erleben wir einen Sozialstaat, der die VVerschlechte-
rung von Standards vorschreibt und die kirchlichen und diakonischen
Trager zu Siindenbocke fir Entwicklungen macht, die wir nun wirk-
lich nicht wollen. In diesem Zusammenhang sei angemerkt, dass ein
Mindestlohn in der Pflege die Konkurrenz der ,,gewerblichen Tréger*
durch Lohndumping begrenzen wird. Das Niveau des Mindestlohnes
darf aber keinesfalls die Refinanzierung der Vergltung unserer Pfle-
gekrafte bestimmen!

Sie merken also: Ich bin fir ein geordnetes sozialstaatliches Geflige
und fur wirtschaftliche Vernunft. Aber diese wirtschaftliche Vernunft
muss sich an den durch das Evangelium bestimmten Zielen messen
lassen, flr die Diakonie einsteht. Die wirtschaftliche Vernunft und der
Gewinn sind keine Werte an sich. Sie werden dadurch legitimiert, dass
sie den Interessen der Menschen dienen.

4. Kirche und Diakonie mussen sich den jeweiligen Herausforde-
rungen durch die Gesellschaft stellen.

Weil Kirche und Diakonie nicht in selbst gestalteten ,,Eigenwelten®
leben, sondern bewusst als Akteure in unserer Gesellschaft mitwirken,
mussen sie sich auch den jeweils aktuellen Herausforderungen durch
die Gesellschaft stellen. Das Tagungsprogramm benennt in den
Workshops am Nachmittag konkrete Herausforderungen und Hand-
lungsfelder. Ich will dem jetzt nicht noch weitere hinzufligen, sondern
noch einige grundsatzliche Uberlegungen vortragen, die in allen die-
sen Konkretionen als orientierender Hintergrund zu gelten haben.

Zunéchst: Eine Orientierung an den Schwachen hat Prioritat. Hierfir
gibt es eine klare biblische Handlungsanleitung. Im Alten Testament
sind das Witwen, Waisen, Fremdlinge, an deren Bedurfnisse in beson-
derer Weise Sozialpolitik ausgerichtet werden muss, weil sie in der
besonderen Obhut Gottes stehen. Denn sie selber konnen keine Kraft
zur Durchsetzung ihrer Bedirfnisse und Rechte entfalten. Gerade die-
jenigen, die das nicht konnen, sind in der besonderen Obhut Gottes
und von daher den Menschen anvertraut, die sich durch den Glauben
an Gott definieren. Dabei muss beachtet werden, dass Kirche nicht nur
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exklusiv mit bestimmten Menschen zu tun haben kann und Diakonie
nicht nur mit bestimmten Menschen zu tun haben darf. Der Auftrag
von Kirche und Diakonie richtet sich nattirlich an alles Volk, an alle
Menschen und daher natlrlich auch an Beguterte.

Es gibt eine klassische Kontroverse, die wir aus der Apostelgeschichte
kennen. Die aus einem anderen Kulturkreis stammenden griechisch
sprechenden Witwen wurden bei der taglichen Armenversorgung in
Jerusalem Ubersehen. Einst waren sie begutert gewesen und hatten all
ihr Vermdgen der Gemeinschaft zur Verfligung gestellt. Mittlerweile
war die Zahl der Bedirftigen stark angestiegen, sodass die Verant-
wortlichen der Gemeinde der Nachfrage nach Hilfe und Besuchen
nicht mehr nachkommen konnten. Es entstanden Spannungen, die
Wohltaten der ,,griechischen Witwen* waren vergessen, ja sie wurden
sogar als ,,Fremde* schief angesehen. Die Gemeinde reagierte auf die-
se Lage mit der Einfihrung des Diakonenamtes, sodass wieder alle
Witwen versorgt werden konnten - und zwar wirklich alle!

Sodann mdchte ich den Blick auf eine weitere Frage lenken: Mit wel-
chen Menschen haben wir es zu tun? Das gilt fur die Klientel, fur das
Personal und fir die Tragervertreter. Fir sie alle gilt: Menschenwdirde
und Respekt missen im Umgang miteinander leitend sein. Menschen
durfen nicht verdinglicht und nicht zu Objekten gemacht werden. Man
muss aber auch ntchtern ihre Mdglichkeiten und Fahigkeiten berdick-
sichtigen, um sie weder zu Uber- noch zu unterfordern.

Ich habe das Geschéft selber lange genug betrieben, um zu wissen,
dass ein Drogenabhéngiger, der voll drauf ist, nicht in der Lage sein
kann, in Freiheit seine Interessen zu artikulieren. Also: Respekt vor
der Person und Achtung der Menschenwiirde ist noch etwas anderes
als zu sagen, es wisse immer jedes Subjekt, was das Beste fir es ist.
Die Subjektstellung des Menschen und die Wahrung seiner Wiurde
sowie respektvolle Firsorge mussen wesentlich bleiben.

Und ein letzter Aspekt ist das, was ich anwaltschaftliches Engagement
nennen mochte:

Kirche und Diakonie sind so groBe und gesellschaftlich wesentliche
und mitbestimmende Institutionen, dass sie sich nattrlich auch in die
Politik einbringen mussen. Die Weiterentwicklung der sozialen Ver-
fassung unserer Gesellschaft voranzutreiben, den Dialog mit denjeni-
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gen zu fihren, die in unserer Gesellschaft VVerantwortung tragen, das
ist notwendig. Unsere Freiheiten und die Kompetenzen wollen wir in
der Weise entfalten, dass sie bei der Formulierung von Gesetzen und
Verordnungen sowie der Ausgestaltung der inneren Verfassung unse-
rer Gesellschaft Beachtung finden. Dabei wurzelt unser Engagement
in der Grundlberzeugung, dass Gerechtigkeit aus Barmherzigkeit er-
wachsen muss.

Wir wollen uns nicht auf ein soziales Niveau zurlickentwickeln, wel-
ches die Rechte der Armen auf das Recht zu betteln reduziert. Welch
ein riesiger Fortschritt bestand darin, dass soziale Individualrechte
kodifiziert wurden, die ein menschwirdiges Leben in unserer Gesell-
schaft sicher stellen. Deshalb verstehen wir auch die Entwicklung der
» 1afeln” als Ausdruck eines sozialen Rickschrittes. So richtig es ist,
ehrenamtlich die Verteilung nicht verkaufter oder nicht benétigter Le-
bensmittel an Bedurftige zu organisieren, so sehr ist das rasante An-
wachsen der Anzahl solcher Tafeln Ausdruck der unzureichenden
Versorgung der Armen.

Zu dem, was ich hier mit ,,anwaltschaftlich® meine, noch ein konkre-
tes Beispiel:

Die meisten der von der Evangelischen Kirche und der Diakonie ge-
tragenen Beratungsstellen fir arbeitslose Menschen werden voraus-
sichtlich bis spétestens zum 1. Januar 2009 ihre Arbeit einstellen mus-
sen. Bislang wurden die Beratungsstellen durch das Land aus Mitteln
des européischen Sozialfonds gefordert. Diese Forderung lie das
Land zum 30. September auslaufen. Die Kommunen und Arbeitsge-
meinschaften (ARGEn), die nach Meinung des Ministeriums fur die
Finanzierung zustédndig waren, sind zumeist nicht bereit, in die Finan-
zierung einzutreten. Die evangelischen Kirchen in Rheinland, Westfa-
len und Lippe sowie die Diakonie Rheinland-Westfalen-Lippe fordern
deshalb das Land, die Kommunen sowie die ARGEnN erneut dazu auf,
die noch verbleibende kurze Zeit zu nutzen, um Ldsungen fir die Auf-
rechterhaltung dieses guten Beratungsangebotes zu finden.

Bei den Beratungsstellen finden Betroffene nicht nur Unterstltzung,
um die Antrége auf Arbeitslosengeld Il richtig stellen zu kdnnen, sie
werden auch beraten, wenn Sie Bescheide bekommen, die zumeist fur
sie nicht verstandlich und oftmals fehlerhaft sind. Ich will nur darauf
hinweisen, dass Uber 50 Prozent aller Klageverfahren von ALG II-
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Empfangern zu deren Gunsten entschieden werden. Alles, was da im
Vorfeld geklart werden konnte, ist hilfreich. Ohne die Mitarbeitenden
der Beratungsstellen wird es solche Klarungen im Vorfeld nicht mehr
geben.

Die evangelischen Kirchen und die Diakonie unterhalten im Vergleich
die meisten der Arbeitslosenzentren und Beratungsstellen, sie lassen
sich das auch ein gutes Stiick Geld kosten, kdnnen aber den jetzigen
Wegfall der staatlichen Unterstiitzung nicht ausgleichen.

Schluss

Lassen Sie mich zum Schluss noch kurz auf Johann Hinrich Wichern
eingehen, an dessen 200. Geburtstag Sie mit dieser Tagung erinnern,
Sie haben ja heute Morgen bereits einiges tUber ihn und sein Werk ge-
hort. Ich will im Zusammenhang meiner Ausfiihrungen noch Folgen-
des betonen: Kurz gesprochen haben wir es Wichern bis heute zu ver-
danken, dass Diakonie und Mission in unserer Kirche zusammengeho-
ren. Wichern erkannte die unauflosliche Verbindung des Auftrags Je-
su, sich um die Marginalisierten der Gesellschaft zu kiimmern und um
Menschen, die fern von Gott sind oder sich von ihm entfernt haben.
Den Zusammenhang von ,,\Wohl“ und ,,Heil* hat er der Kirche seiner-
zeit neu bewusst gemacht.

Wichern forderte deshalb, dass sich das christliche Leben der Ausei-
nandersetzung mit den Fragen der Zeit stellen musse. Dazu gehorten
die sozialen Katastrophen, die mit der Industriellen Revolution ver-
bunden waren: Landflucht, soziale Verelendung, TagelGhnerei, Ver-
elendung der Stadte, Kinderarbeit und die absolute Rechtlosigkeit der
arbeitenden Bevolkerung. Wichern scheute nicht davor zurtick, Men-
schen in den elendesten Verhéltnissen zu besuchen. Er hat driiber Be-
richte verfasst und dieses Elend mit seinen publizistischen Mdoglich-
keiten seinen Zeitgenossen vor Augen gestellt und ins Herz einge-
schrieben. Darin sehe ich Parallelen zu Friedrich Engels beriihmtem
Bericht ,,Uber die Lage der arbeitenden Klasse in England“ - wenn
auch mit ganz anderen Konsequenzen.
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Wichern fihrte Kinder aus dem Elend heraus, lehrte sie Lesen und
Schreiben, zun&chst nur wenige Stunden in der Sonntagsschule, spater
grolflachig angelegt mit der Inbetriebnahme des Rauen Hauses in
Hamburg, von dem auch wichtige Impulse zur diakonischen Arbeit
ausgingen. Wichern fasste seine Anliegen weiter. Uber die Kinder und
ihre NOte hinaus hatte er die gesamte gesellschaftliche Not im Auge.
Wichern nutzte die Gunst der Stunde und hielt im September 1848 in
Wittenberg bei der ersten gesamtdeutschen Kirchenversammlung sei-
ne berihmt gewordene Stegreifrede, in welcher er die Delegierten mit
Leidenschaft beschwor, dass die evangelische Kirche die sozialen N6-
te ihrer Zeit erkennen und zu ihrer Sache machen musse. Die damali-
gen vorsichtigen Institutionalisierungsversuche ftihrten (ber einige
Zwischenschritte im 20. Jahrhundert zur Griindung des Diakonischen
Werkes der Evangelischen Kirche von Deutschland.

Wichern hatte sich mit Hartnackigkeit einen Weg gebahnt, um soziale
Not und Unrecht nicht nur zu erkennen, sondern auch wirksam zu
uberwinden.

In zweierlei Hinsicht schuf Wichern diesen Missstanden Abhilfe. Zum
einen appellierte er an die Kirchenglieder seiner Zeit, eine missionari-
sche Volkskirche zu sein. ,,Wenn die Menschen nicht zur Kirche kom-
men, muss die Kirche zu den Menschen kommen*, wurde einer der
berihmtesten Satze von ihm. Das Bild einer hingehenden, aufsuchen-
den Kirche zielt aber nicht nur auf Hausbesuche und das Erzéahlen
vom Glauben. Eine hingehende, aufsuchende Kirche hat ihren Dienst
mit dem ihr eigenen scharfen Auge zu tun, das von der Liebe gepragt
ist. Damit sind wir beim zweiten Hinweis, mit dem Wichern Miss-
standen Abhilfe schaffen wollte: Das Entdecken von blinden Flecken
bei der Wahrnehmung der gesellschaftlichen Realitét.

Wenn Sozialarbeiter von ihrer Arbeit in der Schuldnerberatung berich-
ten, von der Spirale von Scheidung, Arbeitslosigkeit, Verschuldung
und Alkoholismus, dann tritt bei Nichtbetroffenen zuerst meistens
Schweigen ein, dem sich das Eingestandnis anschliel3t: ,,Ich wusste
gar nicht, dass Menschen in solchen Verhéltnissen unter uns leben
mussen®. Solche Satze sind der Spiegel Uber das Erschrecken, dass
wir solche blinden Flecken bei der Wahrnehmung unserer Realitat ha-
ben. Die Soziologie nennt solche blinden Flecken ,,Milieuverengung*
und bringt damit zutreffend zum Ausdruck, dass wir unsere Verhalt-
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nisse nicht nur gerne als Messlatte flr andere anlegen, sondern auch
unterstellen, dass unsere Gutsituiertheit sich auch auf alle anderen
Menschen bezieht und man sich im tbrigen nicht so anstellen solle.

Die im Juli 2006 erschienene Denkschrift der Evangelischen Kirche in
Deutschland ,,Gerechte Teilhabe - Zur Armut in Deutschland“ behan-
delt nicht nur die sozialen Fragen wie zunehmende Kinderarmut und
soziale Verwahrlosung. Sie zeigt vor allem auf, dass Kirchengemein-
den schon durch Bildungsniveau, Lebensstil und ihrem AuReren der
Gefahr unterliegen, die bestehende Not ihrer Mitmenschen schlicht zu
Ubersehen. Auch bestehende Kleiderkammern und sogenannte Tafeln
flr BedUrftige sollten nicht dartiber hinweg tduschen, dass die &rmeren
und notleidenden Teile unserer Gesellschaft in unseren Kirchenge-
meinden nicht wirklich im Blick sind.

Wenn wir an Johann Hinrich Wichern denken, denken wir an einen
Menschen, der fir die geschwisterliche Liebe Jesu zur Rettung aller
Menschen kdmpfte und hinsah - als Beispiel und Ermutigung ftr uns,
der unsere Vorstellung von Diakonie fiir uns heute wesentlich geprégt
hat.

Damit wird vor dem Hintergrund des Lebens und Wirkens von Wi-
chern, aber auch als grundsétzliche Aussage deutlich: Sowohl fiir Kir-
che als auch fir Diakonie sind Barmherzigkeit und Gerechtigkeit kei-
ne Alternativen fir Auftrag und tagliche Arbeit. Beides ist zu sehen,
zu praktizieren, zu gestalten. Und: Johann Hinrich Wichern hat den
Eingangs zitierten Satz aus der Bergpredigt sicherlich nicht so gele-
sen: ,,Ich will mein Licht leuchten lassen vor den Menschen, damit sie
meine guten Taten sehen.” Wichern hat das Wort Jesu vom Ende her
verstanden: Damit die Menschen den Vater im Himmel preisen, tue
ich seiner frohen Botschaft entsprechend mit anderen zusammen gute
Werke, die den Weg zu ihm hin ausleuchten!
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Beitrédge aus den Workshops

I1. Beitrage aus den Workshops
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Wolfgang Maaser
Sozialethische Dimensionen der Gemeinnitzigkeit

»~Gemeinnutzigkeit” darf als ein Thema gelten, dem man nicht kinst-
lich Aktualitat einhauchen muss. Sie gehdrt in das Biindel praktischer
Herausforderungen, dem sich soziale Dienstleistungsorganisationen
ausgesetzt sehen: Seit ca. 20 Jahren verwandelt sich der traditionelle
Korporatismus durch unterschiedliche, sozialpolitisch induzierte Steu-
erungsmalinahmen zu einem Feld der Sozialwirtschaft. In dieser Zeit
erfolgten eine Konzentration auf den Dienstleistungs- und Kunden-
begriff. Die Rahmenbedingungen des Dritten Sektors erfuhren durch
die Neue Steuerung mafRgebliche Veranderungen. Gleichzeitig beglei-
tete das traditionelle Selbstverstandnis der Wohlfahrtsverbande auch
diese Phase. Man sprach weiterhin von Subsidiaritat, Orientierung am
Gemeinwohl, Adressierung an die Armen und versuchte dies nun mit
den neuen Herausforderungen zu verbinden.

Die Evidenz, die Selbstverstandlichkeit und die Zustimmung, mit der
die eingeflhrten Wohlfahrtsverbédnde ihre Gemeinwohlorientierung
reklamierten, nahmen indessen ab. Wohlfahrtsverbénde sahen sich in
den letzten Jahrzehnten Uberraschender Kritik ausgesetzt. Die Mono-
polkommission monierte die kartellartige Stellung. Auch die Verof-
fentlichung des Instituts der deutschen Wirtschaft' mit dem Titel ,, Auf
den Schultern der Schwachen. Wohlfahrtsverbande in Deutschland*
von 2004 ist hier zu nennen. In der Wohlfahrtsforschung meldete sich
ebenso eine teils latente, teils explizite Skepsis. War die Kritik friiher
eher linksgetont und geilelte die Staatsnahe der Wohlfahrtsverbande,
besitzt sie heute eher ein liberales Gesicht. Teilweise kann die Staats-
kritik unter diesem Vorzeichen fortsetzt werden.

Weitreichende, in das Feld der Sozialwirtschaft hineinreichende poli-
tische Entscheidungen wie die Dienstleistungsrichtlinie?, aber auch die
nun anstehende Frage nach dem Erhalt der Gemeinnutzigkeit im Kon-
text der Europaischen Union gehoren in diese Entwicklung hinein.

! Institut der Deutschen Wirtschaft: Auf den Schultern der Schwachen - Wohlfahrtsverbande in
Deutschland, Koln 2004.

2 Michael Biistrich: GATS, EU-Dienstleistungsrichtlinie und soziale Dienste, in: Theorie und Pra-
xis der sozialen Arbeit, 57 (2006), 51-59.
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Wahrend ein Teil der Akteure und Organisationen gerade mal den
Eintritt in die Sozialwirtschaft begreift und vollzieht, zeigen die Her-
ausforderungen der Gemeinnitzigkeit durch die EU-Politik bereits so
etwas wie einen moglichen Austritt aus der Sozialwirtschaft an, wenn
sie die soziale Dienstleistung unter einen allgemeinen Begriff von
Dienstleistung subsumiert, der allenfalls bei nachgewiesenem Mehr-
wert und Mehraufwand entsprechende Transferleistungen beanspru-
chen darf. Hier erweist sich die von Miegel vor 10 Jahren vorgeschla-
gene Weichenstellung ,,Sozialwohlstrategie vs. Wettbewerbsstrategie*
angesichts gegenwartiger Herausforderungen als hoch aktuell.?

Ich versuche im Folgenden Licht in diese Problemkonstellationen hi-
neinzubringen und mochte dies in vier Schritten tun: In einem ersten
Schritt stelle ich die veranderten Rahmenbedingungen und die sozial-
staatliche Steuerungsphilosophie dar, die wesentlichen Einfluss auf
die Transformationsprozesse besitzen. Dann gehe ich zweitens auf den
Beitrag der Kirche und Diakonie zum Gemeinwohl ein. Drittens ana-
lysiere ich die Schwierigkeit von Gemeinwohlbestimmungen und
Gemeinnutzigkeit unter pluralistischen Bedingungen. Zum Schluss
frage ich nach gemeinnitzigen Funktionen als Beitrag zur Zivilgesell-
schaft.

1. Eine neue Verantwortungsteilung zwischen Staat und Gesell-
schaft

Im 20. Jahrhundert reagierte die Politik auf die vom Einzelnen wenig
beeinflussbaren Risiken und Dynamiken der modernen Industriege-
sellschaft mit der Entwicklung eines staatlichen Systems sozialer Si-
cherung. Dies verlieh dem kontinental-européischen Sozialstaat nach-
haltig sein institutionelles Gepréage. Vor allem die in den klassischen
Wohlfahrtsverbanden organisierten gemeinnitzigen Einrichtungen
konnen im Kontext dieses Modells als wichtige Akteure der Wohl-
fahrtsproduktion und Teil der Daseinsvorsorge begriffen werden.

3 Adrian Ottnad, Stefanie Wahl, Meinhard Miegel: Zwischen Markt und Mildtatigkeit. Die Bedeu-
tung der freien Wohlfahrtspflege fir Gesellschaft, Wirtschaft und Beschaftigung, Miinchen 2000.
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Dieses Modell wird seit einiger Zeit von einem Neuentwurf abgelost,
der unter dem zentralen Stichwort einer neuen Verantwortungsteilung
zwischen Staat und Gesellschaft eine neue, folgenreiche Steuerungs-
philosophie auf den Weg gebracht hat.

In diesem Konzept riickt die Gesellschaft mit ihren unterschiedlichen
organisatorischen wie individuellen Akteuren in den Horizont der
Verantwortung. Nicht der Staat, sondern die Gesellschaft und die In-
dividuen sollen zu Akteuren unterschiedlicher politischer bzw. sozial-
politischer Aktivitaten werden. Im Falle der Wohlfahrtsproduktion
sollen vor allem Non-Profit-Organisationen, formelle und informelle
Netzwerke an Bedeutung gewinnen. Insgesamt wird der Dritte Sektor
aufgewertet. Aber ebenso ist an die Individuen gedacht; auch sie sol-
len sich starker an der Wohlfahrtsproduktion beteiligen. Anstrengun-
gen, diesen Prozess gesellschaftlicher Verantwortungsiibernahme zu
stimulieren, lassen sich als Aktivierung von Verantwortung begreifen.
Im Gegensatz zum Uberkommenen Verstandnis kommt es dem akti-
vierenden Sozialstaat vor allem darauf an, die gesellschaftlichen Kraf-
te und ihre Eigeninitiative zu stimulieren. Er Gbernimmt die Rahmen-
und Gewaéhrleistungsverantwortung und sorgt insofern fir die Erbrin-
gung Offentlicher Aufgaben, aber er erstellt die wohlfahrtlichen Leis-
tungen nicht selbst. Er wird zum Gewahrleistungsstaat. Gegentiber
dem alten, traditionellen Sozialstaatsmodell will das Konzept auch die
geltend gemachte Uberteuerung, Ineffektivitat und Lahmung Uber-
winden.

Die neue Verantwortungsteilung weist den gesellschaftlichen Akteu-
ren neue Rollen der Verantwortung zu. Es handelt sich in diesem Pro-
zess um politisch festgelegte Zuschreibungen, nicht um funktionale
Eigengesetzlichkeiten. Eine aktivierte Wohlfahrtsgesellschaft mit ih-
ren unterschiedlichen Akteuren soll den traditionellen Sozialstaat ent-
lasten. Mit der Verlagerung des Schwerpunktes vom Staat auf die Ge-
sellschaft als Erbringer von Wohlfahrt scheint zunéchst die Idee der
Subsidiaritat durchaus vereinbar. Es bedarf allerdings einer genaueren
Prifung, ob die verdnderte Steuerungsphilosophie die Subsidiariat
konsequent zu Ende fuhrt oder moglicherweise auch sukzessive ver-
dunsten lasst.

Dies muss sich darin zeigen, ob die subsididren Funktionen und der
geltend gemachte Beitrag, den die kirchlichen Trager weithin fir sich
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in Anspruch genommen haben oder nehmen, sich unter den neuen Be-
dingungen aufrechterhalten lassen.

2. Der Beitrag der Kirche und ihrer Diakonie zum Gemeinwohl

Dass fur die Diakonie der kirchliche Rahmen als Bezugspunkt gilt, ist
selbstverstandlich. Die diakonischen Organisationen partizipieren an
dem durch die Verfassung gewéhrten Selbstbestimmungsrecht der
Kirchen und den damit gegebenen Privilegien. Sie sind ferner tber die
Diakoniegesetze mit verfassten Landeskirchen verzahnt, und die Mit-
gliedschaften werden Uber die Satzung gesteuert. VVon daher ist es
mehr als nahe liegend, sich auch bei der sozialethischen Bestimmung
diakonischer Organisationen auf diesen Horizont zu beziehen und von
ihm auszugehen. Denn die Diakonie versteht sich bekanntlich als ,,Le-
bens- und Wesensaufierung der Kirche*.

Ich mochte einige Gesichtspunkte ohne ausfihrliche theologische Be-
grindungsgange” erlautern:

Dietrich Bonhoeffer unterscheidet drei gut nachvollziehbare Dimensi-
onen der Kirche im Verhaltnis zu Staat und Gesellschaft.’

1. Er nennt zuerst den Gesichtspunkt der Kooperation. Hier ist vor al-
lem daran gedacht, dass Staat und Kirche eine gemeinsame, der Ge-
sellschaft dienende Aufgabe besitzen und zu diesem Zweck zusam-
menwirken. Beide sollen dem Frieden, der Gerechtigkeit und dem
Recht dienen (Barmer Theologische Erklarung; 1.Petr. 2,17: Firchtet
Gott, ehret den Konig).

Dies geschieht nicht von selbst, sondern ist ein normativer Selbstan-
spruch, der aus dem religidsen Selbstverstandnis der Kirche entspringt
und dem sowohl Staat und Kirche gleichermalien genligen sollen, ein
Anspruch, dem beide Institutionen h&ufiger nicht angemessen nach-
kommen. Kirchen kdnnen zu selbstbezogen sein, im schlechteren Fall
sind sie fundamentalistisch; ihre Gesprachsfahigkeit, Kommunikati-

* Ausfihrlich siehe Wolfgang Maaser: Diakonie im Horizont der Kirche, in: ZEE 51 (2008), 249-
266.
® Dietrich Bonhoeffer: Ethik, hg. v. llse Todt [u.a.], Miinchen 1992, 433.
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onskultur und ihr Friedenspotenzial kann verdden, ihr prophetisches
Amt vernachlassigt werden.

Ebenso kann der Staat seine soziale Fursorgepflicht vernachléssigen,
seine rechtsstaatlichen Rahmenbedingungen und die Partizipations-
maoglichkeiten erodieren lassen und auf seine Weise zum Unfrieden,
zur Rechtsunsicherheit und zum Elend beitragen. Wenn also von ko-
operativer Funktion die Rede ist, so sind immer auch eine Selbstkritik
der Kirche und eine Kritik gegentiber dem Staat mitgesetzt. Innerhalb
dieser normativen Reflexion - ich beschreibe selbstverstandlich keinen
Ist-Zustand - ist nicht von einem prinzipiellen Widerspruch zwischen
Staat und Kirche auszugehen (Rom. 13). In der Regel ist es hingegen
ein spannungsreicher, empirischer Widerspruch, der sich auf den mo-
ralischen Selbstanspruch beider Institutionen bezieht.

2. Als zweites nennt Bonhoeffer die subsidiare Funktion. Hier sind
unterschiedliche Gesichtspunkte im Blick. Zum einen: Es liegt auf der
Linie kirchlichen Selbstverstandnisses, sich selbst als Verantwor-
tungsakteur ftr gesellschaftliche Aufgaben zu begreifen. Zum anderen
enthalt die Subsidiarititsidee auch einen politischen Mitgestaltungs-
auftrag. Kirche ist besonders in ihrem diakonischen Wirken auch
Implementationsakteur von Sozialpolitik. Infolge ihres Erfahrungs-
schatzes und ihrer Deutungskultur besitzt sie auch eine Berichtserstat-
tungsfunktion und ist kritischer Beobachter der sozialen Zustédnde der
Gesellschaft. Diese subsididren Funktionen finden sich bereits bei Lo-
renz Werthmann, dem Griinder des Caritasverbandes.’

3. Als drittes nennt Bonhoeffer die polemische Funktion. Diese Funk-
tion betont eigens die bereits angesprochenen normativen Dimensio-
nen der beiden anderen Funktionen. Daher sind die bei Bonhoeffer
genannten Dimensionen nicht ganz trennscharf. Gemeint ist vor allem:
Kirche ist kein bloBer Erflillungsgehilfe staatlicher oder gesellschaftli-
cher Funktionen. Der Kirche kommt die Aufgabe zu, den gegenwarti-
gen Zustand der Gesellschaft einer kritischen Analyse und Bewertung
zu unterziehen. Dies geht auf prophetische Traditionen des Alten Tes-
taments zurlck und wird deshalb auch prophetisches Amt der Kirche

® Lorenz Werthmann: Die soziale Bedeutung der Charitas und die Ziele des Charitasverbandes, in:
Charitas 4 (1899), 210-217.
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genannt. Dabei besitzen Gerechtigkeitsgesichtspunkte und die vorran-
gigen Option fur die Armen eine besondere Bedeutung.

Im Ergebnis: Die erste Funktion macht deutlich, dass der prinzipielle
Antagonismus zwischen Staat und Kirche eine denkbare, wenn auch
apokalyptische Ausnahmesituation ist. Der Normalfall ist der span-
nungsreiche, empirische Widerspruch. Die zweite Funktion zeigt die
prinzipielle Bereitschaft der Kirchen, an der Gestaltung der Gesell-
schaft mitzuwirken. Die dritte Funktion hebt auf den selbststandigen
kritischen Beitrag der Kirche in diesem Prozess ab.

Insgesamt legen diese Gesichtspunkte eine Selbstlberschreitung der
Kirche in die Gesellschaft und ein Mitwirken am Gemeinwohl nahe.

3. Gemeinwohl und Gemeinnutzigkeit

Wenn ich den Begriff Mitwirken am Gemeinwohl verwende, habe ich
den Gemeinwohlsbegriff bewusst demokratisiert. Das entspricht in
etwa dem gegenwartigen Diskussionsstand der Gemeinwohltheorien.
Diese heben - m. E. vollkommen zu Recht - hervor, dass es unter plu-
ralistischen Bedingungen Gemeinwohl nur in einem fortlaufenden
Aushandlungsprozess zwischen gesellschaftlichen Akteuren gibt. Ge-
meinwohl wird daher prozeduralisiert. Der Begriff ist eine zentrale
Projektionsfolie, dessen Gehalt in unserem Kontext geklart und kon-
kretisiert werden muss. Als Umrisse und Eckpunkte des Gemeinwohls
konnen der soziale Friede und die Gerechtigkeit gelten. Beides ist
hochgradig interpretationsbedurftig, und genau deshalb sind Konkreti-
sierungen des Gemeinwonhls auszuhandeln und in den gesellschaftli-
chen Interpretationskonflikten herauszuarbeiten. Gemeinwonhl ist eine
idée directrice, deren Materialiét sich erst im Prozess bestimmt.

Fir Kirche und Diakonie sind diese Rahmenbedingungen folgenreich.
Sie kdnnen nicht daran vorbeigehen, dass sie sich im Rahmen des Plu-
ralismus bewegen und mussen ihm Rechnung tragen. Kirche ist dem-
nach nicht der weltanschauliche Definitionsmonopolist des Gemein-
wohls. Dies widersprache im Ubrigen dem protestantischen Kirchen-
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verstandnis und wird auch in der heutigen katholischen Sozialtheolo-
gie selten fir die Katholische Kirche in Anspruch genommen.

Die Formalisierung und Prozeduralisierung des Gemeinwohlbegriffs
bedeuten jedoch keine Entmutigung, mit den eigenen kirchlichen Ge-
sichtspunkten des Gemeinwohls hinterm Berg zu halten. Es ist viel-
mehr eine Ermunterung und Ermutigung, die eigenen Gesichtspunkte
in den diskursiven Prozess mit anderen Auffassungen argumentativ
einzubringen, ihre Orientierungskraft zu erweisen und ihre Lebens-
freundlichkeit aufzuzeigen. Es handelt sich gewissermal3en um vorlau-
fige Universalisierungsangebote, die bei einer gemeinsamen Bestim-
mung des Gemeinwohls Orientierung geben kdnnen.

Im Beispiel gesprochen: Der Papst redet mit Habermas. Aber er muss
in dem Gesprach nicht seine thomistische Naturrechtsorientierung
aufgeben, und ebenso wenig muss Habermas auf die von ihm entwi-
ckelte Diskurstheorie verzichten. Trotzdem reden beide miteinander,
weil sie in einer gemeinsamen Welt mit spezifischen Herausforderun-
gen leben, fir die sie vorldufige LOosungen brauchen und keiner der
beiden ein definitives Vernunftmonopol besitzt. Auch dies ist ein
Stlick Prozeduralisierung des Gemeinwohls.

In dieser Perspektive lasst sich erkennen, dass das gesellschaftlich be-
stimmte Gemeinwohl mehr ist als das, was einzelne Akteure darunter
verstehen. Und trotzdem ist jeder ernsthafte Beitrag, der sich auf die
»Konkretisierung des Frieden und der Gerechtigkeit - fur alle* bezieht,
wichtig, wenn erkennbar ist, dass die Akteure bereit sind, ihre eigene
Interessenlage zu Uberschreiten, sich selbst zu Gberschreiten.

Gemeinnitzigkeitskriterien haben nun einen Teilausschnitt gesell-
schaftlicher Akteure im Blick, bei denen eine Art Uberschreitungsan-
spruch Eingang in die Organisationsziele gefunden hat - Organisatio-
nen, die gemeinnutzige Ziele verfolgen. Die Verfolgung gemeinnitzi-
ger Zwecke gilt als gegeben, wenn die Téatigkeit darauf ausgerichtet
ist, ,,die Allgemeinheit auf materiellem, geistigem oder sittlichem Ge-
biet selbstlos zu fordern* (AO 852). Der Personenkreis, dem die FOr-
derung zugute kommt, darf nicht ,fest abgeschlossen* sein; zudem
wird in den Bestimmungen eine ganz Reihe von ,,Férderungsgebieten®
genannt. Die Gemeinnutzigkeitsbestimmung hat also bestimmte ge-
sellschaftliche Akteure vor Augen, die sich durch die Verfolgung be-
stimmter Ziele auszeichnen und die deshalb mit einem Privilegien-
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bundel ausgestattet sind. Es sind Akteure, die einen Beitrag zum Ge-
meinwohl leisten, obwohl es auch weitere, andere Beitrdge zum Ge-
meinwohl gibt, die nicht unter diese Organisationsform fallen.

Prazisions- und klarungsbedurftig ist besonders die wertorientierte
Formulierung ,,selbstlos zu férdern®. Sie klingt fast so, als liel3e sich
Opferbereitschaft qua Vereinssatzung empirisch feststellen und zerti-
fizieren. Die Begrifflichkeit verdankt sich der traditionellen Gegen-
uberstellung von Altruismus bzw. Selbstlosigkeit auf der einen Seite
und Egoismus auf der anderen Seite.

Angesichts eines prozedularen Gemeinwohlverstandnisses, wie ich es
zuvor skizziert habe, liegt nun auch ein starker prozedularisiertes Ge-
meinnutzigkeitsverstandnis nahe. Im Mittelpunkt steht dann nicht
mehr die Dichotomie von Selbstlosigkeit vs. Egoismus, sondern eine
transparente Thematisierung der Interessen und ihre diskursive Ver-
kntpfung mit allgemeinen Gesichtspunkten des Allgemeinwonhls. Die-
ser Vorschlag hatte zudem den Vorteil, dass nicht legitimatorisch
stdndig ein Altruismus geltend gemacht werden muss, der sich bei ge-
nauerer Analyse doch nicht durchhalten I&sst - und immer wieder die
ganze Palette von Altruismuskritik des Abendlandes hervorruft, be-
sonders gegenulber den kirchlichen Trégern. Zudem wiirde realistisch
anerkannt, in welchen moralischen Gemengelagen sich die Akteure
befinden. In der Konsequenz wurde die Gemeinnitzigkeitsdebatte ein
Stlick weit entmoralisiert und von vorgeblichen Maximalzielen entlas-
tet.

Dieser partiellen Entmoralisierung der Gemeinnitzigkeitsdebatte ent-
spricht aber gleichzeitig eine genauere Inblicknahme der bedeutsamen
gesellschaftspolitischen Funktionen gemeinnitziger Akteure. Sie
mussten eine grolRere Aufmerksamkeit erfahren. Gemeinnttzige Ak-
teure zeichnen sich dann vor allem durch die Wahrnehmung bestimm-
ter Funktionen aus, die die prozedurale Bestimmung des Gemein-
wohls voranbringen. Dieses Set von Funktionen war bereits im klassi-
schen Subsidiaritatsverstandnis angelegt. Ich habe sie bereits unter
dem Unterpunkt subsididre Funktionen angesprochen: wohlfahrtspro-
duzierender Akteur sein, Mitgestalter und Implementationsakteur der
Sozialpolitik, Sozialberichtserstatter sowie kritischer Beobachter sozi-
aler Zustéande. All diese subsididren Funktionen sind auch fur die Be-
stimmung des Allgemeinwohls unter pluralistischen Bedingungen
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wichtig, vermutlich noch wichtiger als dies vorher der Fall war. Ge-
meinnitzige Organisationen besitzen diese Funktionen nicht automa-
tisch. Sie muissen sie in ihrer Organisationsentwicklung bericksichti-
gen und unterbringen. Dabei lI6sen diese Funktionen nicht einfach die
Werteorientierung ab. Vielmehr kommt es darauf, die normativen
Auffassungen und inhaltlichen Vorstellungen in und mit Hilfe der
Funktionen einzubringen. Durch diesen VVorgang wird die Werteorien-
tierung zu mehr als einer moralischen Selbstbeschreibung. Bestimmte
Funktionen operationalisieren, wie sich unterschiedliche Wertevorstel-
lungen in den Prozess der Gemeinwohlbestimmung unter pluralisti-
schen Bedingungen einbringen lassen. Das Grundset subsidiarer Funk-
tionen gehort bereits zur Palette zivilgesellschaftlicher Funktionen, auf
die ich im letzten Abschnitt eingehen méchte.

4. Gemeinnutzige Funktionen als Beitrag zur Zivilgesellschaft

Die zivilgesellschaftlichen Funktionen sind in engem Zusammenhang
mit unserem normativ-politischen Ordnungsrahmen zu sehen. Unser
System beansprucht in den Verfassungsprinzipien ein demokratischer
und sozialer Rechtsstaat zu sein. Insgesamt ist damit ein Vorstellungs-
rahmen gegeben, in dessen Horizont um die Substanz dieses Selbst-
verstandnisses gestritten und gerungen wird. Verbindet man den
Funktionswandel des traditionellen Sozialstaats in einen Gewahrleis-
tungsstaat mit dem Begriff eines prozeduralisierten Gemeinwohl- und
Gemeinnutzigkeitsverstandnis, so legt dieser politisch-normative Ver-
fassungsrahmen einige bedeutsame Folgerungen nahe, namlich:

1. Besonders ein aktivierender Staat bendtigt maRgebliche gesell-
schaftliche Akteure, die sich an der Ausdefinition des Gemeinwonhls in
einer pluralistischen Gesellschaft beteiligen. Wahrend im klassischen,
hegelianischen Staatsmodell der Staat gewissermalien der Reprasen-
tant des Gemeinwohls war und die zentrifugalen Kréfte der Gesell-
schaft zusammenhielt, bedarf es unter sozial-, rechts- und demokratie-
staatlichem Blickwinkel ein Mehr an gesellschaftlichen Akteuren, um
unter pluralisierten Bedingungen die Partikularismen im Hinblick auf
ein gemeinsames, vorlaufiges Ziel zu bundeln. Ein Gewahrleistungs-
staat und ein prozedurales Gemeinwohl bedirfen in verstarkter Weise
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gemeinnutziger Organisationen. Eine starke Zivilgesellschaft ist not-
wendig, in der die gesellschaftlichen Konflikte kleingearbeitet und die
soziale Kohasion geférdert werden. Hierzu kénnen gemeinnitzige Or-
ganisationen einen Beitrag leisten.

Dabeli ist zwischen eher politischen Funktionen und den eher kulturel-
len und vergemeinschaftenden, zivilisierenden Funktionen kein prin-
zipieller Gegensatz aufzubauen. Daher gehort auch die Pflege des
Gemeinsinns hier hinein. Ohne die Pflege der motivationalen Grund-
lagen und einer Deutungskultur des Gemeinsinns - ,,Suchet der Stadt
Bestes* (Jer. 29,17) - machen auch die anderen Funktionen keinen
Sinn. Deshalb gilt: kein Gemeinwohl ohne Gemeinsinn. Man mag hier
an das Ehrenamt oder das birgerschaftliche Engagement denken.
Auch hier hat sich ein dhnlicher Gestaltswandel wie im prozeduralen
Gemeinwohlsverstandnis vollzogen. Altruistische Einstellungen sind
eher zuriickgetreten, das Bedirfnis, sich im Helfen auch selbst zu
verwirklichen und darin einen Beitrag, auch einen sozialpolitischen
Beitrag zum Gemeinwesen zu erbringen, sind eher in den Vorder-
grund gerlckt. Gemeinsinn ist eine Ressource des burgerschaftlichen
Engagements.

2. Eine weitere Funktion kommt in den Blick, wenn der bereits ange-
sprochene Gemeinsinn nicht auf die Biindelung des klassischen Altru-
ismus festgelegt wird. Nimmt man den Begriff blrgerschaftliches En-
gagement als den grolReren Bezugsrahmen, so tritt auch die demokrati-
sche Funktion in den zivilgesellschaftlichen Aktivitaten der Gemein-
nitzigkeit hervor. Blrgerschaftliches Engagement zu fordern liegt auf
der Linie des normativen Ordnungsrahmen, da ein demokratischer
Staat idealiter eine kritische, prozedurale und pluralismusgehartete
Gemeinwohlorientierung bejaht. Er will ein kritisches Gegenuber sei-
ner selbst um seiner demokratischen und humanitaren Substanz wil-
len.

Da der Staat bei der materialen, d.h. inhaltlichen Bestimmung des
Gemeinwohls weithin enthaltsam ist,” wird es zur grundlegenden Auf-
gabe der gesellschaftlichen Organisationen und Burger, in partizipati-
ven Politikprozessen die Inhalte konsensuell herauszuarbeiten und po-

’ Peter Haberle: Gemeinwohl und Gemeinsinn im national-, verfassungsstaatlichen und europa-
rechtlichen Kontexten, in: Gemeinwohl und Gemeinsinn im Recht. Konkretisierungen und Reali-
sierung offentlicher Interessen, hg. v. Herfried Munkler und Karsten Fischer, Berlin 2002, 99-124.
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litikfahig zu machen. Die Beteiligungsprozesse sind, wenn sie denn
von gemeinnitzigen Organisationen getragen werden, eine Stuick Auf-
rechterhaltung einer Infrastruktur von Verantwortungskultur. Denn
Verantwortung bedarf spezifischer Kontexte und Orte, in denen sie
gepflegt, eingelibt und gefordert wird. Eine Verantwortungszuschrei-
bung an vermeintlich freie, vorgesellschaftliche Subjekt geht an den
realen Bedingungen vorbei, in denen individuelle Verantwortung ent-
steht.

3. Die Verbindung von Gemeinsinn und Gemeinwohl weist auch dar-
auf hin, dass gemeinnutzige Organisationen die Funktion einer Trans-
formationsstelle zwischen vor-positiven moralischen Gehalten einer-
seits und der Rechtsordnung andererseits erfillen. Diese Schnittstelle
betrifft in der Theorie das Verhéltnis von Recht und Ethik. Bocken-
forde hat diesen Gedanken auf den Begriff des Gemeinwohls bezo-
gen.® Ich breche ihn runter auf einen der Orte, an dem die Transforma-
tion geschieht. In der Praxis muss dieses Spannungsfeld unter pluralen
Bedingungen ausgehandelt werden und einen oder mehrere gesell-
schaftliche Orte haben. Die gemeinnitzigen Organisationen kdnnen
ein solcher Ort sein. Sie waren dann ein Teil einer ,,offene(n) Gesell-

schaft der Verfassungsinterpreten®.

4. Neben dieser formalen Transformationsfunktion kommt es aller-
dings entscheidend auf die Inhalte an. Im Blick auf Kirche und Diako-
nie mochte ich zum Schluss einige Gesichtspunkte ansprechen. Der
erste betrifft das Verhaltnis von Barmherzigkeit und Gerechtigkeit.
Denn die Hilfe- und Deutungskulturen der kirchlich-gemeinnttzigen
Organisationen konkretisieren den moralischen Selbstanspruch der
Gesellschaft und halten ihn lebendig. Sie beteiligen sich daran, die ge-
sellschaftlich konstruierte und konkretisierte Grenze zwischen Ge-
rechtigkeit und Barmherzigkeit, zwischen dem, was sich Menschen in
einer konkreten Gesellschaft schulden, und dem, was als Gabe gilt,
festzusetzen.

Auch die die vorrangige Orientierung an den Armen darf als bedeut-
same, zivilgesellschaftliche Aktivitat angesehen werden. Obwohl sich

® Ernst-Wolfgang Béckenférde: Gemeinwohlsvorstellungen bei Klassikern der Rechts- und Staat-
philosophie, in: ebd., 43-66.

° Peter Haberle: Die offene Gesellschaft der Verfassungsinterpreten. Ein Beitrag zur pluralisti-
schen und prozessualen Verfassungsinterpretation, in: Juristische Zeitung 1975, 297-305.
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aus der Option fur die Armen keine sozialpolitischen Programme de-
duzieren lassen, ist sie ein zentraler Topos diakonischer Deutungskul-
tur, dessen Interpretations- und Bedeutungshorizont immer wieder an-
regen kann.

Besonders in modernen Gesellschaften bleiben das Elend, die Not und
die Verfolgung haufig in blrokratischen Prozessen unsichtbar. Umso
drdngender bleibt die Aufgabe, die Not von Menschen in der Anony-
mitét der Systeme zu entdecken und sich zu ihrem Firsprecher zu ma-
chen. Hier hat der reichhaltige Erfahrungsschatz dieser Organisationen
eine zentrale Sozialberichtserstattungsfunktion, die weit Uber die Ar-
mutsberichtserstattung hinausgehen koénnte. Unter den Bedingungen
des Gewahrleistungsstaates sind solche politische Funktionen absolut
substantiell. Eine Gesellschaft, die sich Gerechtigkeit als normatives
Ziel setzt, muss etwas Uber ihre Lebensbedingungen und ihr Elend er-
fahren wollen, auch wenn es unbequem ist.

Aus dieser Perspektive ziehen vor allem diejenigen Menschen die
Aufmerksamkeit und Wahrnehmung auf sich, deren empirische Be-
dingungen der Wirdeerfahrung durch ihre benachteiligte gesellschaft-
liche Position prekér oder gefahrdet sind. Diese Parteilichkeitsoption
steht nicht im Gegensatz zum Gemeinwohl, sondern ist vielmehr de-
ren Konsequenz. Denn sie nimmt das Inklusionspostulat und seine
universale Adressierung unter realen gesellschaftlichen Bedingungen
adressatenorientiert ernst. Hier gilt es, das gesellschaftliche Inklusi-
onspostulat an den am starksten Benachteiligten zu bewéhren. Ein Ge-
sichtspunkt, der auch flr die Adressierung diakonischen Wirkens be-
deutsam ist.

4. Als weitere Funktion méchte ich zum Ende auch den Beitrag von
Kirche und Diakonie zur politischen Kultur nennen. Sich in den pro-
zeduralen Gemeinwohldiskurs einzubringen und sich in die Transfor-
mationsstellen einzumischen, ist kein leichtes Geschéft. Von seinen
eigenen Auffassungen tberzeugt zu sein und fir sie argumentativ zu
werben, beinhaltet immer auch ein konfliktudses Aushalten andersar-
tiger Standpunkte. Hier gilt es an der eigenen Deutungskultur gedul-
dig, aber hart in der Sache jenseits der Verteufelung Andersdenkender
festzuhalten. Auch diese wére ein Beitrag zur politischen Kultur.

Unter den Bedingungen eines Gewaéhrleistungsstaates erweisen sich
die Funktionen der Gemeinnatzigkeit, wenn sie in den grofReren Kon-
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text eines prozeduralen Gemeinwohlverstandnisses eingezeichnet
werden, als noch bedeutsamer als im traditionellen Sozialstaatsmodell.
Die Inhalte des Gemeinwohls haben sich in gewisser Weise verflis-
sigt, aber sie sind nicht verloren oder aufgegeben. Ihre Bestimmung
kann allerdings nur noch prozedural erfolgen. Dies erfordert ein hohe-
res Mal} an Beteiligung gesellschaftlicher Akteure und entsprechende
Anreize. Gemeinnltzige Organisationen konnten hier eine wichtige
Rolle spielen. Sie sind aufgefordert, ihr moralisches Selbstverstandnis
mit der Organisationsentwicklung und ihren Funktionen unter veran-
derten Bedingungen abzugleichen.
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Helfen ist in! Anmerkungen zu Motiven und Entwicklung
des burgerschaftlichen Engagements aus christlicher Per-
spektive

Seit 1999 werden im Auftrag der Bundesregierung Untersuchungen
zum freiwilligen ehrenamtlichen Engagement der Menschen in
Deutschland durchgeftihrt. Deren Fazit kann man mit den Worten
,Helfen ist in!“ Uiberschreiben. Beim so genannten Freiwilligensurvey*
wurde festgestellt, dass im Jahr 2004 36 Prozent (1999: 34 %) aller
Birgerinnen und Birger im Alter ab 14 Jahren sich in Deutschland
freiwillig in Verbanden, Initiativen oder Projekten engagieren. Weite-
re 34 Prozent (1999: 32 %) sind 6ffentlich aktiv, in einem Verein oder
einer Gruppe tatig, ohne jedoch langerfristig bestimmte freiwillige
Aufgaben zu tbernehmen. Die Untersuchung hat gezeigt, dass das
freiwillige Engagement der Menschen, die in Vereinen, Initiativen,
Projekten, Selbsthilfegruppen oder Einrichtungen aktiv mitmachen
und dort unbezahlt oder gegen geringe Aufwandsentschadigung frei-
willig Gbernommene Aufgaben oder Arbeiten austiben, damit erheb-
lich groRer ist als bislang angenommen. Das Ergebnis der Untersu-
chung lautet: Freiwilliges ehrenamtliches Engagement hat einen so
hohen Stellenwert, dass der Staat Deutschland ohne es nicht mehr
auskommen konnte. Eine Kultur des Helfens hat sich an vielen Orten
etabliert, die entgegen der Annahme einer kéalter werdenden Gesell-
schaft nicht zurtickgeht, sondern eher noch zuzunehmen scheint.

1. Motive und Perspektive des Helfens

Mitleid hat heute als Motiv des Helfens eine ambivalente Bedeutung
erhalten. Zwar bezeichnet es die Anteilnahme am Schmerz und dem

! Der Freiwilligensurvey ist die umfassendste und detaillierteste quantitative Untersuchung zum
birgerschaftlichen Engagement in Deutschland. Vgl. Thomas Gensicke [u.a.]: Freiwilliges Enga-
gement in Deutschland 1999-2004. Ergebnisse der représentativen Trenderhebung zu Ehrenamt,
Freiwilligenarbeit und burgerschaftlichem Engagement, Wiesbaden 2006.
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Leid des Mitmenschen, aber es klingt auch nach einer Anteilnahme,
die sich eher auf das Geflhl des Mitleids als auf die Not des Anderen
bezieht und durch eine voyeuristische Rihrung das Lindern der Not
eher behindert oder gar herablassend beheben méchte. Auffallend sind
die Motive, die stattdessen heute fiir das Engagement zugunsten An-
derer genannt werden: Hauptmotiv des freiwilligen Engagements ist
das Bedurfnis zur gesellschaftlichen Mitgestaltung (wenigstens oder
gerade im Kleinen). Dazu kommt das Bedurfnis nach sozialen Kon-
takten und sozialer Einbindung. Spal? zu haben und mit sympathischen
Menschen in Kontakt zu kommen, stehen im Vordergrund der konkre-
ten Erwartungen an die freiwillige Tatigkeit. Aber ebenso auch altruis-
tische Motive. Fir drei Viertel der Befragten ist es darliber hinaus
wichtig, Kenntnisse und Erfahrungen zu erweitern. Allerdings nimmt
bei jungen Leuten und Arbeitslosen die so genannte Interessensorien-
tierung (eigene Interessen und Probleme sowie der berufliche Nutzen
als Hintergrund des Engagements) deutlich zu.

Im christlichen Kontext wird Mitleid dagegen oftmals im Zusammen-
hang mit Barmherzigkeit gedeutet und ist nicht negativ konnotiert.
Beispielhaft kann dies am Gleichnis des barmherzigen Samariters (Lk
10, 25-37) gezeigt werden. Dort heifdt es in Vers 33: ,,Ein Samariter
aber, der auf der Reise war, kam dahin; und als er ihn [den Uberfalle-
nen, J.E.] sah, jammerte er ihn.”“ Die Regung des Samariters kann
auch mit ,,erbarmen® oder ,innerlich bewegt werden* Ubersetzt wer-
den. Es drtckt die Betroffenheit im eigenen Herzen aus, die zur An-
teilnahme am Leid des Anderen bewegt. Man kann hier auch von Mit-
leid im positiven Sinn sprechen, das dann verstanden wird als die Be-
reitschaft, aktiv zu helfen und dem Anderen bei der Bewaltigung des
Leids zur Seite zu stehen. Ein solches Mitleiden ist VVoraussetzung zur
Barmherzigkeit und unterscheidet sich von den Motiven, mit denen
freiwilliges Engagement heute zum Teil begrtndet wird. Gegenwarti-
ges Engagement wird dadurch nicht schlechter oder ist nicht weniger
wert, auch nicht in theologischer Perspektive, wie weiter unten gezeigt
wird. Zun&chst soll aber noch eine herausfordernde Beobachtung aus
dem genannten Gleichnis erwéahnt werden. Ubersetzt man Vers 36
namlich wortlich, so wird die Frage nach dem N&achsten umgedreht:
»Wer von diesen dreien, meinst du, ist der N&chste gewesen dem, der
unter die R&uber gefallen war?* Gewohnlich werden als unsere
Nachsten die Menschen bezeichnet, die uns auch personlich nahe ste-
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hen. Familienangehdrige und Freunde zé&hlen dazu, ebenso die Ar-
beitskollegin oder der andere Mitspieler im Sportverein. Mit diesen
Menschen ist man vertraut, teilt alltdgliche Erlebnisse und hilft sich
gegenseitig, wenn man etwas braucht. Dabei kommt unser Nachster
immer in der Ich-Perspektive in den Blick. Wem ich begegne oder wer
mir nahe steht, der ist mein Né&chster. Jesu Frage dreht diese Sichtwei-
se um: Es wird nicht langer danach gefragt, wer mein Né&chster ist,
sondern wem ich ein Ndachster geworden bin - in den Augen des An-
deren, des Hilfesuchenden. Es geht in dem Gleichnis an dieser Stelle
nicht um den Helfenden und seine sozialen Bezlige. Der Samariter
kannte den unter die Rauber Gefallenen offensichtlich gar nicht. Ein-
zig die Not des Opfers zahlt. Wer sie lindert, wird zum Né&chsten. Ent-
scheidend ist die Perspektive des Hilfebedurftigen.

2. Helfen ist nicht gleich helfen

Man kann dieses unmittelbare Angesprochen-Sein durch die Not des
Anderen auch mit Emmanuel Lévinas Geiselnahme durch den Ande-
ren deuten.” Das Antlitz des Anderen spricht zu mir, stellt mich in
Frage und fordert: T6te mich nicht! Auch als Helfender unterfalle ich
dem mich beanspruchenden Anderen - zuerst ist die Bitte des Ande-
ren, dann kommt mein Handeln. Der Andere ist niemals mein Objekt
der Hilfe und muss keiner von mir gedachten Vorstellung entsprechen,
sondern er ist irreduzibel anders und bleibt damit unverfigbar fir
mich. Ausdruck davon ist das Gesicht (Visage) des Anderen. Ich er-
leide als Helfender das nackte Angesicht des Anderen - und aus die-
sem Erlebnis kdnnen Mdglichkeiten des Horens, des Offenseins er-
wachsen.

Diese Sicht auf den Helfenden und den Anderen kann in den moder-
nen Dienstleistungsprofessionen des Helfens nicht bestédndig durch-
gehalten werden. Zwar geht es auch in ihnen darum, den Anderen als
Subjekt und nicht als Objekt der Hilfeleistung zu sehen, aber die Hil-

2 Vgl. Emmanuel Lévinas: Die Spur des Anderen. Untersuchungen zur Phdnomenologie und So-
zialphilosophie, Freiburg 1983, bes. 281ff.
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feleistung selbst wird durch Methoden und Verfahren bestimmt, die
einen reibungslosen Ablauf der Hilfeleistung und die Sicherung ihrer
Qualitat gewahrleisten. In diesem Kontext wird manchmal argumen-
tiert, dass das Verstandnis des professionellen Handelns als ,,Helfen*
bereits selbst dessen Legitimation liefert. Uberspitzt formuliert konnte
man sagen: ,,Helfen ist gut; wer hilft, hat recht! - Die Antwort auf die
zentrale Frage: Was sollen wir tun? wird von Methoden erwartet
(bzw. versprochen!). Sie bestehen (bei allen Unterschieden) in der
,richtigen” Anwendung ,richtiger’ sozialwissenschaftlicher Erkennt-
nisse. Der Hinweis auf die Wissenschaftlichkeit des angewendeten
Wissens beantwortet bzw. ersetzt die ethische Fragestellung und legi-
timiert zugleich die Intervention.**® Entgegen diesem Verstandnis ist in
der theologischen Perspektive darauf zu achten, dass auch bei der hel-
fenden Handlung das Verlangen des Anderen als den Helfenden
betreffend wahrzunenmen und aufzunehmen ist. Der Andere verlangt
Entsprechung und Verantwortung des Helfenden, die nicht unter Ver-
weis auf Methoden und human- oder sozialwissenschaftliche Erkennt-
nisse verdréangt werden darf.

3. Selbstverwirklichungswerte und der Einbruch von Transzen-
denz

Helfendes Handeln hat sich in der modernen Gesellschaft in unter-
schiedliche Bereiche des Hilfehandelns ausdifferenziert und ist pro-
fessionalisiert worden. In den entsprechenden Institutionen leisten vie-
le Menschen freiwilliges Engagement zu Gunsten anderer Menschen.
Viele der in dem Freiwilligensurvey genannten Motive zum Helfen
sind den Selbstverwirklichungswerten zuzurechnen und haben Beziige
zu interessanten Tatigkeiten, dem Erwerb neuer Kompetenzen oder
entspringen dem Wunsch nach Mitgestaltung. Natdrlich werden auch
altruistische Motive genannt. Oftmals wird es eine Kombination aus
unterschiedlichen Motiven sein, die es eben nicht oder nur selten in
Reinform (ausschlieBlich Selbstlosigkeit) gibt. Die letztgenannte Mo-

® Fritz-Rudiger Volz: ,,Lebensfilhrungshermeneutik®. Zu einigen Aspekten des Verhéltnisses von
Sozialpadagogik und Ethik, in: neue praxis 1+2 (1993), 25-31, 26.
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tivation des Altruismus steht beim Helfen nicht Gber anderen Motiven.
Helfen ist eine ,,souverane Lebensentscheidung“* des Menschen, wie
der Theologe Knud Ejler Lagstrup gesagt hat. Souveran ist die Ent-
scheidung zu helfen, weil es hierflr keine Letztbegriindung geben
kann. Beschreibt man christliches Handeln aus Né&chstenliebe in der
Aulienperspektive als soziales Handeln, so ist es verwechselbar mit al-
lem anderen Hilfehandeln. Christliches Handeln, das in guten Werken
die Frucht des Glaubens hervorbringt, bleibt als solches zweideutig
und verwechselbar. Die Werte und Normen, die im helfenden Handeln
zum Ausdruck kommen, lassen sich nicht logisch und ftr alle plausi-
bel darstellen. Theologisch gesprochen hat helfendes Handeln Teil an
der Verborgenheit Gottes in dieser Welt. Anderen zu helfen ist weder
an bestimmte Professionen noch an bestimmte ideologische Voraus-
setzungen gebunden.

Jedoch ist damit die transzendente Dimension nicht vollig abgeblen-
det. Im Gleichnis vom barmherzigen Samariter erscheint sie in der
Rahmenhandlung als Frage nach dem ewigen Leben. Wir kdnnen heu-
te daran anschlieRen, indem wir das Hereinbrechen des Anderen, der
in unserem Alltag plotzlich da ist und unsere Hilfe einfordert, als He-
reinbrechen von Transzendenz erkennen. Im Angesicht des Anderen
begegnet uns Gott (vgl. Mt 25). Zugleich wird dadurch unser Leben
unterbrochen, wird unser Sein, unsere Identitat, in Frage gestellt. In
der Inanspruchnahme durch den Anderen werden wir auf die eigene
Verwundbarkeit und Ansprechbarkeit unseres Ichs zurtickgeworfen.
Mit Lévinas gesprochen kommt es zum Bruch mit dem Sein, zur Aus-
nahme, in der das Jenseits von Sein und Seiendem hervorbricht, in der
sich die Herrlichkeit des Unendlichen verherrlicht.

Auch wenn Lévinas ein spezifisches Gottesverstandnis einbringt, so
weist seine Deutung doch auf den Einbruch von Transzendenz in der
Begegnung mit dem Anderen hin. Dieser Einbruch ist unverflgbar
und ereignet sich nicht bei jedem Hilfehandeln. Lévinas denkt Ver-
antwortung fur den anderen fundamentaler, nicht als Enthtillung oder
Wahrnehmung einer Gegebenheit, sondern als das Ausgesetztsein des
Ichs vor aller Entscheidung, die uns fiir den Anderen sein lasst. Uber-
nehmen wir auf diese Weise die Verantwortung fir den Anderen,

* Knud Ejler Lagstrup: Norm und Spontaneitat. Ethik und Politik zwischen Technik und Dilettan-
tokratie, Tubingen 1989, 6ff.
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zieht dies ein Tun und eine Veranderung des Helfenden nach sich. Im
Helfen fallen praktisches Tun und Subjektkonstitution zusammen. Im
Helfen werde ich frei von eigener Identifikation und offen fir die Er-
wéhlung durch Gott. Dies geschieht nicht immer in unserem Alltag,
nicht immer bei unserem Einsatz flr andere oder beim professionellen
Helfen. Aber wir sind darauf angewiesen, dass immer wieder die
Transzendenz hereinbricht und unser helfendes Handeln im ehrenamt-
lichen Engagement wie in beruflicher Spezialisierung zurtickwirft auf
die elementare Erfahrung der eigenen Verletzlichkeit und Bedurftig-
keit, aus der heraus wir die Offenheit fur die Begegnung mit dem An-
deren, auch dem Transzendenten erhalten kénnen.

4. Institutionelle Ordnung und individuelles Erbarmen

Ein hohes Gut der modernen ausdifferenzierten Gesellschaft stellen
ihre spezialisierten Hilfesysteme dar. Ohne leistungsféhige Gesund-
heits- und Sozialsysteme kdnnte heute nicht mehr umfassend Hilfe ge-
leistet werden. ,,Hilfe ist in unserer Gesellschaft eine Frage von Rech-
ten und Ansprichen und von institutionalisierten und finanzierten
Programmen geworden, in denen sie geleistet wird.*> Trotzdem bené-
tigt eine Kultur des Helfens Menschen, die die erforderliche Wahr-
nehmungsféhigkeit und den Mut aufbringen, um sich der Not des An-
deren anzunehmen. Denn wir kénnen uns nicht darauf verlassen, dass
unter den Passanten immer auch Menschen sind, die an einer Un-
glicksstelle nicht voribergehen, sondern helfend eingreifen, und sei
es auch nur, bis die professionellen Hilfskréafte da sind. Eine Kultur
des Helfens lebt vom Engagement vieler Einzelner, die spontan oder
fortwahrend Hilfe leisten. Wir kommen auch heute nicht ohne das
Mitleiden und Erbarmen von jedem einzelnen Menschen aus. Und wir
sind aufgefordert, diese Kultur durch die Weitergabe entsprechender
Uberlieferungen zu pflegen.® Letztlich ist schon in der Bibel das In-

® Hans Thiersch: Lebenswelt und Moral. Beitrdge zur moralischen Orientierung Sozialer Arbeit.
4. Auflage, Weinheim 1995, 56.

® Vgl. Tanja Schmidt: Die Bibel als Medium religidser Bildung. Kulturwissenschaftliche und reli-
gionspadagogische Perspektiven, Goéttingen 2008.
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einander von ehrenamtlichem und professionellem Engagement ange-
deutet. Denn im Gleichnis vom barmherzigen Samariter leistet der
Wirt die eigentliche Pflege; er hat Kenntnisse, R&ume, Kompetenzen
und ist von manchen Auslegern als Grundtypus einer modernen, recht-
lich gesicherten, institutionell geformten, professionell ausgestatteten
Sozialen Arbeit bezeichnet worden: ,,Der Wirt Gbernimmt die Proble-
me; er ist dazu ausgestattet und qualifiziert.“” Jedoch wére der Uber-
fallene ohne den Samariter wohl verblutet, denn der Wirt ist nicht der
Strake entlang gegangen und hatte den Uberfallenen auch nicht ge-
funden.

" Thiersch: Lebenswelt, 57.
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,Brot & Rosen“ - ein ,,Haus der Gastfreundschaft* in
Hamburg

Das Hungertuch von Misereor zur Fastenaktion 2004 trug den Titel
,,Brot & Rosen®. Ein Tuch in leuchtendem Rot, mit Bildern von Larm
schlagenden Frauen, mit leeren Tellern und geftllten Topfen, Handen,
die Brot brechen, daneben ein Weinkelch und drum herum verstreut
Rosenbliten. Her mit dem ganzen Leben!

Die kraftigen Bilder kdnnten beinahe das Leben unserer kleinen Haus-
gemeinschaft in Hamburg beschreiben, auch wenn die Malerinnen des
Bildes - lateinamerikanische Frauen, die in Frankfurt eine Gefangnis-
strafe wegen Drogenschmuggels absitzen - uns nicht kennen:

- Gastfreundschaft und Teilen mit ausgegrenzten Menschen,
- politische Arbeit fiir die Befreiung von Unterdriickung und das
- Zusammenleben in christlicher Gemeinschaft.

1. Wie alles anfing

Erste konkrete Anregungen hatten einige von uns in den 1980er und
1990er Jahren durch Aufenthalte in den USA erhalten, wo wir fiir eine
Weile in christlichen Lebens- und Arbeitsgemeinschaften mitgelebt
hatten: Dort lernten wir in ,,Houses of Hospitality" eine beeindrucken-
de Verbindung von gemeinsamem Leben, sozialem Dienst, politischer
Aktion und lebendigem Glauben kennen: Menschen teilen miteinan-
der Wohnraum, Lebenszeit und Geld. Sie feiern Gottesdienste und
Feste, kochen in Suppenktichen nahrhaftes Essen fiir Hunderte bedrf-
tiger Menschen, verstecken bedrohte Flichtlinge und gehen gegen Mi-
litarismus und Krieg auf die StraRe.

Diese Bewegung christlicher Dienst- und Widerstandsgemeinschaften
- es gibt gut 150 solcher Hausgemeinschaften in den USA und welt-
weit - wurde durch die Journalistin Dorothy Day und den ehemaligen
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Ordensbruder Peter Maurin in den 30er Jahren in New York begrin-
det.

Aber auch in Europa wirkten verschiedene Gemeinschaften inspirie-
rend auf uns. Ich erwahne hier exemplarisch den Laurentiuskonvent in
Wethen und die Basisgemeinde Wulfshagenerhttten bei Kiel, von de-
ren geistlichem Leben und verbindlichem Engagement wir jeweils viel
gelernt haben.

Das Mitleben an solchen Orten gab uns von Anfang an die Kraft einer
,konkretisierten Utopie* und erfiillte uns mit der Gewissheit, dass un-
sere Vision mehr als eine schone ldee ist.

Als bundesweit verstreute 6kumenische Gruppe zogen wir 1996 in
Hamburg-Bramfeld zusammen, um hier unser ,,Haus der Gastfreund-
schaft* aufzubauen. Wir begannen damit, Flichtlinge und Menschen
ohne Obdach in unser Haus aufzunehmen. Im Laufe der ersten zwei
Jahre wurde uns klar, dass wir unsere Arbeit auf Flichtlinge konzent-
rieren wollen und zunehmend auf jene mit prekdrem Aufenthaltssta-
tus.

2. Leben mit Gasten

»,Gastfreundlich zu sein, vergesst nicht; denn dadurch haben Einige
ohne ihr Wissen Engel beherbergt* (Hebréer 13,2).

Das Asylrecht in Deutschland ist weitgehend abgeschafft. Flichtlinge
werden ihrer Rechte beraubt, deportiert oder in die Illegalitat ge-
dréangt. Wéhrend ihres Aufenthalts in Deutschland sind viele Flicht-
linge behdrdlichen Schikanen und rassistischen Angriffen ausgesetzt.
Belastet mit ihren oft traumatischen Erfahrungen werden sie in unse-
rem Land in der Regel allein gelassen. Kinder sind in besonderem
Mal? von solchen Lebensumstanden betroffen. Fir diese Menschen ist
unser ,,Haus der Gastfreundschaft* offen - wir nehmen sie unabhangig
von ihrem sozialrechtlichen Status und ohne burokratische Hirden
auf. Wir geben ihnen ein Dach tber dem Kopf, ein Bett und einen
Platz an unserem Esstisch. Damit wollen wir ihnen die Mdglichkeit
bieten, flr eine gewisse Zeit frei von den tdglichen Noten durchatmen
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und Uber ihre Situation nachdenken zu kdnnen, neue Perspektiven zu
entwickeln und Entscheidungen fur die Zukunft zu féllen.

Seit 1996 haben wir mit Giber 160 Menschen zusammengelebt - und da
waren sicher einige Engel darunter! Sie kamen aus so unterschiedli-
chen Landern wie Nigeria, Turkisch-Kurdistan, Sierra Leone, Togo,
Libanon, Zaire/Kongo, Paléstina, Bosnien, Algerien, Ruanda und Iran
(insgesamt ca. 40 Lander), Manner, Frauen und Kinder, unterschiedli-
chen Religionen zugehdrig, alle unter einem Dach, versammelt um ei-
nen Tisch zum Abendessen, ein echter ,,multi-kulti“-Haushalt. Alle
helfen im Haushalt mit, kochen, putzen oder kaufen ein. Manche le-
ben nur wenige Tage mit uns, andere bleiben mehrere Jahre. In der
Regel leben etwa ebenso viele Géste wie Gemeinschaftsmitglieder
und Freiwillige im Haus, so dass wir jeweils 6 bis 10 Menschen Ob-
dach geben kdnnen.

Exemplarisch sollen hier einige Geschichten von Géasten bzw. Mitbe-
wohnerlnnen geschildert werden:

1. Ein iranischer Mann, Mitte 20 und Mitglied einer wohlhabenden
Familie, beantragte 1996 Asyl in Deutschland. Im Iran war der Besitz
der Familie konfisziert worden, der Vater wurde wegen oppositionel-
ler politischer Betatigung in Abwesenheit zum Tode verurteilt. Offen-
sichtlich war eine Rickkehr fiir den jungen Mann mit Lebensgefahr
verbunden. Trotzdem wurde sein Asylbegehren abgelehnt und er zur
Ausreise aufgefordert. Wahrend der nun folgenden Monate bei uns im
Haus schaffte es H., sein Asylverfahren durch einen Folgeantrag neu
in Gang zu bringen. Einige Zeit nach seinem Auszug Uberraschte er
uns mit der freudigen Nachricht, dass er nach Artikel 16a GG die vol-
le Asylanerkennung erhalten hatte.

2. Ein 40jahriger Mann aus Ruanda, der durch die Ereignisse wéh-
rend des dortigen Volkermordes traumatisiert ist, kam 1994 nach
Hamburg, wurde aber sofort umverteilt nach Mecklenburg-
Vorpommern. Im dortigen Asylwohnheim gab es kein Telefon, die
Bewohnerinnen waren rassistischen Angriffen ausgesetzt, im Land-
kreis gab es keinen englischsprachigen Arzt. Wegen eines Herzleidens
war er angewiesen auf fachmedizinische Betreuung und eine besonde-
re Medikation. Er ging, trotz seiner Aufenthaltsbeschrankung auf den
Landkreis, nach Hamburg und zog zu uns ins Haus der Gastfreund-
schaft. Seine Antréage auf Umverteilung, sogar mit Unterstiitzung des
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Prasidenten der Hamburger Arztekammer, wurden allesamt abgelehnt.
Sein Asylfall wurde jahrelang nicht bearbeitet, die ,,Aufenthaltsgestat-
tung” jeweils fir 4 Wochen verlangert. Nach fast 7 Jahren des Ban-
gens erhielt er endlich die Anerkennung als ,,politisch Verfolgter*
nach der Genfer Flichtlingskonvention.

3. Eine kurdische Familie mit zwei kleinen Kindern, davon ein Neu-
geborenes, entzieht sich nach einem abgelehnten Asylantrag der dro-
henden Abschiebung und reist zu Familienangehorigen nach Ham-
burg. Diese bitten uns um vorlaufige Aufnahme der Familie in unse-
rem Haus. Nach mehreren Monaten des Zusammenlebens wird fur die
Familie ein Kirchenasyl gefunden, von dem aus die Verfahrensfehler
Im ersten Asylantrag korrigiert werden sollen. Die Eltern waren vor
ihrer Flucht in der Tlrkei politisch aktiv und waren dadurch bedroht
von Folter und Geféangnis bei einer Ruckkehr in die Turkei. Nach Jah-
ren zahen Ringens wurde ihnen von der Hartefallkommission des zu-
stdndigen Bundeslandes ein humanitares Bleiberecht gewéhrt.

4. Ein Paar, Roma aus Serbien, fand bei uns kurzfristig Zuflucht vor
der drohenden Abschiebung. Beide waren schwer krank (Krebs, Herz-
infarkt) und hatten arztliche Atteste Uber ihre Reiseunfahigkeit. Die
Auslanderbehorde interessierte sich dafiir nicht und versuchte, das
Paar bei Nacht und Nebel abzuschieben. Erst nachdem eine kirchliche
Beratungsstelle 6ffentlichen Druck tber die Medien zu diesem ,,Fall*
herstellte, lenkte die Behorde ein.

Natirlich kdnnen wir nicht fur alle der richtige Ort sein. Immer wieder
mussen wir bei Anfragen nein sagen. Und auch wenn Schwierigkeiten
nicht ausbleiben, so ist das Leben mit unseren Géasten und Mitbewoh-
nerlnnen ein groRes Geschenk, das uns als Gemeinschaft erfillt und
bereichert.

3. Politisch arbeiten

Uber die praktische Solidaritat mit den Menschen in unserem Haus
hinaus engagieren wir uns in der Hamburger Fluchtlingsarbeit - so-
wohl in der Vernetzung mit anderen Gruppen als auch im Mittragen
einer ehrenamtlichen Beratungsstelle.
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Seit Anfang an engagieren wir uns im Café Exil, einer Anlaufstelle fur
Flichtlinge direkt gegentiber der Ausléanderbehdrde. Hier erhalten
Menschen eine erste Beratung in Asylangelegenheiten, eine Tasse
Kaffee oder Tee und die Moglichkeit, von uns auf das Amt begleitet
zu werden. In der Ausléanderbehorde herrscht oft eine abweisende, un-
freundliche Atmosphare. Viele Mitarbeiterinnen weigern sich, Sach-
verhalte in anderen Sprachen zu erklaren, die Vorgange sind fir
Flichtlinge haufig nicht nachvollziehbar (Fingerabdriicke, Altersfest-
stellung, Umverteilung usw.). So leisten wir dort in vielerlei Hinsicht
,Ubersetzungshilfe* (oft nach beiden Seiten) oder sind einfach nur als
Zeuglnnen der Vorgange anwesend. Jeden Donnerstag stehen wir zu-
dem mit einer Mahnwache fir ein Bleiberecht und gegen Abschie-
bungen vor der Behordentdr.

Seit 2000 veranstalten wir jahrlich an Karfreitag in der Hamburger In-
nenstadt einen politisch-liturgischen ,,Kreuzweg fir die Rechte der
Flichtlinge* - 2009 unter dem Motto ,,Ehe der Hahn kraht*. Jahr fur
Jahr kommen mehr Menschen und Gruppen zu dieser aktualisierten
Erinnerung an Jesu Leidensweg zusammen. Wer Jesu Leiden heute
wahrnehmen will, kann dies mit offenen Augen in der Ausgrenzung
von Flichtlingen und anderen an den Rand der Gesellschaft gedrang-
ten Menschen sehen.

Grundsatz unseres politischen Engagements ist nach dem Vorbild Jesu
die Gewaltfreiheit. Dazu gehdren das Praktizieren gewaltfreier Wider-
standsformen und die Beteiligung an Aktionen und Demonstrationen
(z.B. fur Fluchtlingsrechte oder gegen die Atommiuilltransporte ins
Wendland). Dazu gehort ebenso der Widerstand gegen die fortschrei-
tende Militarisierung der Politik oder die Beteiligung an Antikriegs-
Aktionen ebenso wie die Herausgabe des Bichleins ,,Frieden stiften -
jeden Tag. 365 Gedanken und Anstoize*.

Einen erheblichen Teil unserer Zeit investieren wir in Offentlichkeits-
arbeit. So laden wir regelmalig zu Diskussionsabenden in unser Haus
ein. Vierteljahrlich veréffentlichen wir unseren kostenlosen Rundbrief
,,Brot & Rosen®, in dem wir tber unser Leben informieren und zu uns
bewegenden politischen Themen Stellung beziehen. Aktuelle Artikel
und Informationen erscheinen auch auf unserer Internetseite.® Oder

L www.brot-und-rosen.de.
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wir versuchen bei den Gelegenheiten, die sich uns bieten, bei Kkirchli-
chen und anderen Gruppen auf die Notlage der Flichtlinge aufmerk-
sam zu machen, halten Vortrage tber unsere Arbeit, beteiligen uns an
Gottesdiensten etc.

Die ,,diakonisch-politische* Arbeit der Gemeinschaft finanzieren wir
ausschlieBlich durch Spenden - darunter fallen z.B. die Mietausgaben
und Lebenshaltungskosten unserer Gaste oder die Kosten fir politi-
sche Aktionen. Um uns unabhangiger von fremder Einflussnahme zu
halten, beantragen wir keine staatlichen Férdermittel und stehen auch
in keinem kirchlichen Haushaltsplan.

4. Leben in Gemeinschaft

Getragen wird dies alles von einer Kkleinen christlich-6kumenischen
Lebensgemeinschaft. Als wir 1996 das ,,Haus der Gastfreundschaft
er6ffneten, waren wir eine relativ homogene Gruppe von jungen Er-
wachsenen. Eine groflie Veranderung in unserem Zusammenleben kam
im Laufe der Jahre sicherlich dadurch, dass wir Kinder bekamen.
Mittlerweile leben in der Kerngemeinschaft funf Kinder mit, fir die
das Zusammenleben mit so verschiedenen Menschen offensichtlich
eine Freude und Bereicherung ist, wobei wir als Eltern natdrlich daftr
sorgen miussen, dass ihr Schutzraum gewahrt bleibt.

Weitere Menschen teilen als so genannte Freiwillige fur eine Weile
unser Leben, arbeiten im Haus mit und unterstitzen dadurch unseren
Dienst.

Zu unserem Lebensunterhalt tragen wir durch Teilzeitarbeit auRerhalb
des Hauses bei. Wir leben in Einkommensgemeinschaft: Alle aktuel-
len Einnahmen kommen in eine gemeinsame Kasse. Unsere Entschei-
dungen treffen wir im Konsens. Da wir sehen, dass Elend und Kriege,
vor denen die Menschen zu uns nach Europa fliehen, wesentlich mit
der Ausbeutung durch die ,,Erste Welt“ zusammenhangen, bemuhen
wir uns um einen einfachen Lebensstil, im Sinne von ,,Lebe einfach,
so dass andere einfach (Uber-)leben kdnnen* (Dorothy Day, 1897-
1980). So erndhren wir uns auch von den Lebensmittelspenden, die
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wir von der ,,Hamburger Tafel* und einem 6rtlichen Biomarkt erhal-
ten. Im Konsumverzicht sehen wir einen Beitrag zur sozialen und 6ko-
logischen Uberlebensfahigkeit unserer Erde. Und gleichzeitig ist es
erstaunlich, wie reich(-haltig) einfaches Leben in einem grof3en, mit-
einander teilenden Haushalt sein kann!

Dieses Leben von Geschenktem erinnert uns immer wieder daran,
dass das ganze Leben ein Geschenk ist!

So glauben wir in der Nachfolge des gewaltfreien Jesus von Nazareth,
dass gemeinschaftliches Leben, Arbeiten und Teilen unsere Lebens-
form und Berufung sind und dass darin eine Verheil3ung steckt. In tag-
lichen gemeinsamen Andachten, in der Feier von offenen Hausgottes-
diensten und im Austausch Uber biblische Texte suchen wir uns auf
diesem Weg zu vergewissern.

Mit den Worten des Lieds der Textilarbeiterinnen und Arbeiter, die
1912 bei ihrem Streik in Lawrence, USA, menschenwirdige Arbeits-
bedingungen und gerechten Lohn forderten, hoffen wir: ,,Wenn wir
zusammen gehen, kommt mit uns ein bess’rer Tag. Die Menschen, die
sich wehren, wehren aller Menschen Plag. Zu Ende sei: dass kleine
Leute schuften fir die Grofien. Her mit dem ganzen Leben: Brot und
Rosen! Brot und Rosen!*

Fir weitere Informationen siehe ,,Brot & Rosen. Geschichten von
Flucht und Gastfreundschaft“ - ein Film von Eve Rennebarth / ZA-
CHOR Dokumentation. Die DVD mit zwei Filmversionen von 18 und
45 Minuten kann ftir 10 € bei Brot & Rosen bestellt werden.

Kontakt:
Brot & Rosen. Diakonische Basisgemeinschaft

Fabriciusstr. 56, 22177 Hamburg
Tel. 040-69702085 / Fax 040-69702086
Internet: www.brot-und-rosen.de
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1. Radikal und Katholisch

Die Sonne schien warm am 1. Mai 1933, und Massen von Menschen
versammelten sich zur traditionellen Maidemonstration auf dem New
Yorker Union Square. Die Weltwirtschaftskrise, die ,,grof3e Depressi-
on* hatte auch den Vereinigten Staaten von Amerika 13 Millionen Ar-
beitslose gebracht; viele lebten hungrig und obdachlos in den StraRen
New Yorks. Die Redner der Kundgebung sahen in der Krise Anzei-
chen fir den Zusammenbruch des kapitalistischen Systems. Sozialisti-
sche, kommunistische und anarchistische Gruppen verteilten ihre
Flugblatter und Zeitungen, in denen zum revolutiondren Umsturz der
bestehenden Ordnung aufgerufen wurde.

Manchen mdgen da die drei jungen Leute seltsam vorgekommen sein,
die selbstbewusst und laut eine neue Zeitung namens ,,The Catholic
Worker* anpriesen, ein Blatt also, das sich an die katholischen Arbeiter
wandte. Die katholische Kirche in den USA galt zu dieser Zeit nicht ge-
rade als fortschrittliche soziale Kraft, die tatkraftig Solidaritat mit den
Arbeitern (bte, sondern eher als reaktionar und systemkonform. Das
Editorial der neuen Zeitung griff diese Spannung auf:

»An unsere Leser: Fir alle, die in der warmen Friihlingssonne auf den
Parkbénken sitzen.

Fir alle, die sich Unterschlupf suchend zusammendréangen, um dem
Regen zu entkommen. Fur alle, die durch die StraRen wandern, auf der
ergebnislosen Suche nach Arbeit.

Fir alle, die glauben, es gabe keine Hoffnung auf die Zukunft, keine
Anerkennung ihrer Lage - an sie wendet sich diese kleine Zeitung. Sie
wird gedruckt, um die Tatsache bekannt zu machen, dass die katholi-

1 Zuerst verdffentlicht in: , Wegweiser. Christliche Gemeinschaften fir Frieden und Gerechtig-
keit*; Probleme des Friedens. Politische Schriftenreihe, hg. von Pax Christi - Deutsches Sekretari-
at, Komzi-Verlag ldstein, 1995; 79- 101.

87



Bernd Bischer

sche Kirche ein soziales Programm hat - um sie wissen zu lassen, dass es
Menschen Gottes gibt, die nicht nur fir das geistliche, sondern auch fir
das materielle Wohl arbeiten.

Es wird Zeit, dass eine katholische Zeitung fur die Arbeitslosen er-
scheint. Das grundsatzliche Ziel der meisten radikalen Blatter ist die
Bekehrung ihrer Leser zu Radikalismus und Atheismus.

Ist es nicht moglich, radikal und gleichzeitig kein Atheist zu sein? Ist
es nicht maoglich zu protestieren, bloRzustellen, anzuklagen, Miss-
brauch aufzudecken und Reformen zu fordern, ohne den Umsturz der
Religion zu wiinschen?

Als Versuch, die Enzykliken der Papste zur sozialen Gerechtigkeit
und das von der Kirche vorgeschlagene Programm flr die ,Rekon-
struktion der sozialen Ordnung’ bekannt zu machen und zu verbreiten,
wird dieses neue Blatt, THE CATHOLIC WORKER, ins Leben ge-
rufen.*

Die Zeitung sollte, so die Herausgeber, in Zukunft regelméaliig er-
scheinen, wenn sie auch noch nicht wissten, wie sie zu finanzieren
sei. Da der Preis der ersten Ausgabe nur einen Cent betrug, wurden
die Leser um zusétzliche Spenden gebeten. In ihrer unsicheren finan-
ziellen Lage flhlten sich die Herausgeber des Catholic Worker den
Jungern Jesu nahe, die die Ahren auf den Feldern pfliickten, um sich
zu ernéhren. ,,Es ist ermutigend, daran zu denken®, schrieben sie wei-
ter, ,,dass Jesus Christus Uber die Erde gewandert ist, ohne einen Platz
zu haben, an den er seinen Kopf legen konnte.“ Die Namen der Her-
ausgeber, die mit so viel Idealismus an die Arbeit gingen, waren Doro-
thy Day und Peter Maurin,

2. Eine linke Journalistin

Dorothy Day wurde am 8. November 1897 im New Yorker Stadtteil
Brooklyn geboren. Sie war das dritte Kind von Grace und John Day,
einem auf den Pferdesport spezialisierten Journalisten. Der Beruf des
Vaters brachte es mit sich, dass die Familie nach San Francisco und
schliel3lich nach Chicago zog. Mit sechzehn verlieR Dorothy ihr Zu-
hause, um an der Universitat von lIllinois in Urbana zu studieren. Ihr
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Studium finanzierte sie, indem sie in verschiedenen Haushalten als
Putzfrau und Kindermadchen arbeitete und gelegentlich kurze Artikel
fir die Lokalpresse schrieb.

Zu diesem Zeitpunkt verstand sich Dorothy bereits als politische Ra-
dikale. Die Lektiire der Romane von Jack London und Upton Sinclair
hatten ihr soziales Gewissen geweckt, und besonders die Schriften des
russischen Anarchisten Peter Kropotkin brachten ihr das Los der Ar-
men und Arbeiter nahe. In Chicago war sie oft stundenlang durch den
verarmten Westen der Stadt gelaufen, hatte die Geschichte der anar-
chistischen Haymarket-Martyrer, die 1887 gehangt wurden, gelesen,
und die syndikalistische Gewerkschaft der ,,Industrial Workers of the
World* (Industriearbeiter der Welt, kurz ,\Wobblies*“ genannt) sowie
die Sozialistische Partei von Eugene V. Debbs kennengelernt. Der Par-
tei von Debbs schloss sie sich in Urbana an.

Von der Kirche war sie enttduscht, da die Not der Armen fir sie kein
Thema zu sein schien. Sie hatte die Gottesdienstbesucher ihrer Hei-
matgemeinde genau beobachtet. ,,Sie hatten genug Geld, so dass sie
sich um die Angelegenheiten dieser Welt nicht zu sorgen brauchten®,
schreibt sie in ihrer Autobiographie. ,,Ich sah niemanden, der seinen
Mantel nahm und ihn den Armen gab. Ich sah niemanden, der ein
Festmahl veranstaltete und dazu die Lahmen, die Hinkenden und die
Blinden eingeladen hatte.” In der institutionalisierten Religion sah sie
eine Droge, die sie aus ihrem Leben verbannen wollte, ,,in der Tat ein
Opium des Volkes*. Dennoch behielt sie einen personlichen Glauben,
den sie in den Schriften der russischen Schriftsteller wieder fand:
»Sowohl Dostojewski als auch Tolstoi bewirkten, dass ich mich an ei-
nen Glauben an Gott klammerte, und dennoch konnte ich es nicht er-
tragen, weil ich mich fremd darin fhlte. Ich spirte, mein Glaube hat-
te nichts gemeinsam mit dem der Christen um mich herum.*

1916 brach Dorothy ihr Studium ab, um ihrer Familie nach New
York zu folgen und dort als Reporterin fir die sozialistische Zeitung
»1he Call* und spater fir ,, The Masses” zu arbeiten. lhre Auftrage
brachten sie mit den radikalen politischen Gruppen dieser Zeit zu-
sammen. Sie berichtete von Streik- und Antikriegsversammlungen und
klagte in ihren Artikeln immer wieder die katastrophalen Lebensver-
héltnisse der Armen an. Sie traf die exponierten Vertreter der radika-
len Bewegung; einmal interviewte sie Trotzki. Die ideologischen Un-
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terschiede der verschiedenen linken Gruppen kiimmerten sie nicht be-
sonders. ,,Ich schwankte zwischen meiner Treue zum Sozialismus,
Syndikalismus (die ,Industrial Workers of the World”) und Anarchis-
mus. Als ich Tolstoi las, war ich Anarchistin.* Aber die amerikani-
schen Anarchisten, die ihr begegneten, tiberzeugten sie nicht. ,,Der So-
zialismus war zu doktrinar; ich konnte Marx nicht verstehen. Die ,In-
dustrial Workers of the World” hatten ein sofortiges Programm fur
Amerika, und so trat ich ihnen bei.*

,» 1 he Masses* wurde 1917 von der Regierung verboten, und Dorothy
verlor ihre Arbeit. Sie begleitete eine Freundin nach Washington zu
einer Protestveranstaltung der Suffragetten, um fir das Wahlrecht fir
Frauen zu demonstrieren. Zusammen mit anderen Frauen wurde sie
verhaftet und verbrachte 30 Tage im Geféangnis. Als die Frauen einen
Hungerstreik begannen, kamen sie in Einzelhaft. In der Einsamkeit ih-
rer Zelle, mit ihren Angsten allein, las sie die Bibel und fand Trost in
den Psalmen. ,,Doch so lange ich las, kdmpfte mein Stolz dagegen an.
Ich wollte nicht besiegt und leidend zu Gott kommen. Ich wollte nicht
von ihm abhangig sein [...] Ich versuchte mir einzureden, ich wirde zu
meinem literarischen Vergnugen lesen. Aber die Worte hallten in mei-
nem Herzen wider. Ich betete, und wusste nicht, dass ich betete.*

Zurtck in New York schloss sich Dorothy der kinstlerischen Boheme
des Greenwich Village an und war eine Zeitlang feste Begleiterin des
Bihnenautors Eugene O'Neill, bevor sie, als Reaktion auf den Selbst-
mord eines Freundes, dieser Szene den Rulcken zukehrte. Es folgten
Jahre der Ruhelosigkeit und Einsamkeit. Sie ging unglickliche Liebes-
beziehungen ein, wurde schwanger und hatte eine Abtreibung, heirate-
te einen zwanzig Jahre alteren Mann, nur um sich nach einem gemein-
samen Jahr in Europa wieder von ihm scheiden zu lassen, reiste in den
USA umher und nahm kurzfristige Arbeitsstellen bei radikalen Zeitun-
gen an. lhre Erfahrungen verarbeitete sie zu einem Roman, den sie
spater als ,,sehr schlechtes Buch* bezeichnete. Dennoch interessierte sich
eine Filmgesellschaft in Hollywood daftr und kaufte die Filmrechte.
Mit dem Geld konnte Dorothy in New York ein Haus am Strand von
Staten Island erstehen, wo sie sich nach den Jahren der Unruhe erst-
mals wieder heimisch fuhlte. Es begann flr sie, wie sie spater schrieb,
»eine Zeit des nattrlichen Glicks*.
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Sie traf den Anarchisten und Biologen Forster Batterham, der zu ih-
rem neuen Lebensgefédhrten wurde. Wéhrend Forster Religion und
Kirche rigoros ablehnte, begann Dorothy sich wieder mit dem eigenen
Glauben auseinanderzusetzen. Sie las die Bibel und betete taglich. Als
sie schwanger wurde, festigte sich ihr Entschluss, der katholischen Kir-
che beizutreten und auch das Kind taufen zu lassen. Sie sehnte sich
nach den Jahren der Orientierungslosigkeit und des Herumirrens nach
einer geistlichen Heimat und wollte ihrem Kind ein @hnliches Schick-
sal ersparen. Die katholische Kirche war fir sie, bei all ihren Fehlern,
doch in erster Linie die Kirche der Einwanderer, der Armen und Ver-
stoRenen. ,,Ich habe viele getroffen, die sagen, sie wollen Gott auf ihre
eigene Weise verehren und brauchen weder eine Kirche, um ihn zu
loben, noch eine Gruppe von Menschen, der sie sich zuordnen wollen.
Aber ich habe das nicht akzeptiert. Meine eigene Erfahrung als Radi-
kale, mein ganzes Wesen liel mich die Verbindung mit anderen su-
chen, mit den Massen, um Gott zu lieben und zu preisen. Sogar ohne
das Programm der katholischen Kirche zu kennen, war ich bereit zu-
zugeben, dass sie fur mich die einzige wahre Kirche sei. Aus der Zeit
Petri kam sie durch die Jahrhunderte und, weit entfernt davon, tot zu
sein, forderte und behielt sie die Treue der Massen in allen Stadten, in
denen ich gelebt habe.*

Bald nach der Geburt ihrer Tochter Tamar liel sie das Kind taufen und
sich selbst in der katholischen Lehre unterweisen. Diese Entscheidung
brachte den endgultigen Bruch mit Forster: ,,Katholikin zu werden be-
deutete fUr mich, einen Geféhrten aufzugeben, den ich sehr liebte. Es
kam zu dem Punkt, an dem es um die einfache Frage ging, ob ich Gott
oder einen Menschen wahlte.*

Nach ihrem eigenen Eintritt in die Kirche arbeitete sie weiter flr radi-
kale Blatter. Wenn sie sich auch von vielen ihrer Freunde unverstan-
den fuhlte, schlug ithr Herz doch weiterhin fur die Armen. Immer
deutlicher wurde fiir sie die Diskrepanz zwischen den Lehren der
Bergpredigt und der tatsachlichen Praxis der Kirche, die zu oft auf Sei-
ten der Besitzenden und Unterdriicker stand. Dorothy sehnte sich nach
einer Verbindung von Glauben und Einsatz fir die Armen, einer Syn-
these aus ,,dieser Welt und der néchsten®. Die Suche danach bestimmte
in den ndchsten Jahren ihr Leben.
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Im Dezember 1932 ging Dorothy nach Washington D.C., um Uber
einen von Kommunisten organisierten Hungermarsch zu berichten.
»,Mit Freude und Stolz* beobachtete sie die Demonstration ihrer ehe-
maligen Genossinnen und Genossen, aber sie fuhlte sich nicht mehr
dazugehdrig. Nach Abschluss des Marsches suchte sie das Nationalhei-
ligtum der ,,Unbefleckten Empfangnis* in der katholischen Universitat
auf. ,,Dort sprach ich ein besonderes Gebet, ein Gebet, unter Tranen
und in Angst hervorgebracht, dass sich mir ein Weg erdffnen mdoge,
wie ich meine Talente flr meine Freunde, die Arbeiter und die Armen
nutzen koénnte.*

Sie kehrte zurtick nach New York in die Wohnung ihrer Schwester,
mit der sie zu dieser Zeit zusammenlebte. Dort wartete ein é&lterer
Mann auf sie, der Dorothy ,,so zerrissen und zerlumpt wie jeder von
den Marschierern, die ich gerade verlassen hatte“, erschien. Er stellte
sich als Peter Maurin vor. Dorothys Verleger hatte ihn geschickt, weil
er glaubte, dass Peter Antworten auf ihre Fragen hatte. Die Begeg-
nung mit Peter Maurin sollte Dorothys Leben von Grund auf veran-
dern.

3. Ein franzosischer Bauer

Peter Maurin wurde 1877 in einem sldfranzosischen Dorf als erstes
Kind einer Bauernfamilie geboren. ,,Ich bin weder Bourgeois noch
Proletarier. Ich bin Bauer*, hat er spater oft gesagt. ,,Ich habe Wur-
zeln.” Mit vierzehn Jahren kam Peter in ein Internat des Ordens der
,Christlichen Brider* in der Nahe von Paris. Zwei Jahre spater wur-
de er als Novize aufgenommen und arbeitete fiir den Orden als Leh-
rer. Er verliel die Christlichen Brider mit dreiundzwanzig und
schloss sich der radikalen katholischen Jugendbewegung ,,Le Sillon*
(die Furche) an, deren ldeen und Praxis Peter mehr begeisterten als
das Leben in einem religiésen Orden. Der Griunder von Le Sillon,
Marc Sangnier, war einer der katholischen sozialen Denker, die Peter
beeinflussten. ,,Le Sillon [...] war eine der ersten modernen katholi-
schen Bewegungen, die meinte, dass die katholische Kirche eine zent-
rale Rolle bei den sozialen Prozessen im Zeitalter der Evolution und
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der Maschine zu spielen hatte, und sie bewertete das Aufkommen de-
mokratischer Kréfte als Entwicklung im Einklang mit dem Wesen der
Kirche*, schreibt der Historiker William D. Miller. ,,1905, in den tur-
bulenten Tagen in Russland, briskierte Sangnier katholische Traditi-
onalisten, weil er die Revolutiondre als ,diese Anarchisten mit einer
mystischen und tiefen Seele’ pries. Le Sillon sympathisierte auch mit
einer tolstoianisch-pazifistischen Opposition gegen den aufkommen-
den Geist des Nationalismus und Militarismus. Als Bewegung war
sie dezentralisiert - es gab ,keine Pflichten, keine Regeln’ und keine
Wahlen.*

Peter verliel§ die Bewegung nicht zuletzt wegen ihrer Abneigung ge-
gentber intellektueller Auseinandersetzung. ,,Sind viele Blicher not-
wendig fiir den Geist des Sillon?* fragte Sangnier. Peter wollte eine tie-
fere Analyse der sozialen Probleme und beschéftigte sich intensiv mit
verschiedensten theoretischen Konzepten. Besonders beeinflusste ihn
der Anarchist Peter Kropotkin, der sich mit seinem 1890 erschienenen
Buch ,,Gegenseitige Hilfe in der Tier- und Menschenwelt* gegen die
damals populdre These der Sozialdarwinisten wandte, wonach das Stéar-
kere Uberlebt und dieser Selektionsprozess der Motor der Evolution
ist. Demgegenuber zeigte Kropotkin anhand einer Fille von Beispie-
len aus Biologie und menschlicher Geschichte, dass das Prinzip der
Zusammenarbeit die Evolution noch wesentlicher voranbringt. Bei
Kropotkin fand Peter noch eine andere Idee, die ihm zusagte, namlich
die Betonung der Wichtigkeit korperlicher Arbeit in Handwerk und
Landwirtschaft, besonders fir die Intellektuellen. Die Aussicht auf ein
freies Stick Land war vermutlich auch der Grund daftr, dass Peter
1909 Frankreich verliel3, um ein neues Leben in Kanada zu beginnen.
Einige Zeit betrieb er dort tatsachlich eine kleine Landwirtschaft, be-
vor er sich auf den Weg machte, um als Wanderarbeiter sein Brot zu
verdienen. Unter anderem arbeitete er bei der Eisenbahn, in einer Ko-
kerei, als Hausmeister und als Franzosisch-Lehrer. 1911 war er in die
Vereinigten Staaten gekommen, das Land, in dem er den Rest seines
Lebens verbrachte.

Selbst in diesen unruhigen Jahren des Umherwanderns fand Peter im-
mer Moglichkeiten, religiése und soziale Theorien zu studieren und
nach und nach seine eigene Konzeption der Umgestaltung der Gesell-
schaft zu entwickeln. Zu dem Zeitpunkt, als er Dorothy Day kennen
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lernte, arbeitete er zum Beispiel als Hausmeister in einem katholischen
Jugendlager im Staat New York, wo er statt einer Lohnzahlung um
Unterkunft, Verpflegung und die Erlaubnis gebeten hatte, die Biblio-
thek des Pfarrers benutzen zu dirfen.

An den Wochenenden fuhr er dann in die Stadt New York, wo er Ge-
legenheiten suchte, seine Ideen zu verbreiten und zu diskutieren. Die
Weltwirtschaftskrise war gekommen, und mit ihr viele Versammlungen
und Treffen radikaler Gruppen. Peter trug seine Thesen auf Stralien
und Platzen als rhythmische, gedichtartige Texte vor. Diese so genann-
ten ,,Easy Essays* wurden mit viel Wortwitz und Pointen dargeboten
und enthielten in verbliffend allgemeinverstandlicher Form die kom-
plexen Ideen der Denker, die Peter inspiriert hatten.

4. Die Griune Revolution

Auch bei seinem ersten Treffen mit Dorothy Day begann Peter sofort
damit, ihr seine ldeen vorzutragen. ,,Er war einer von diesen Leuten,
die dich taub, stumm und blind reden®, erinnerte sie sich spater. Aber
Peters Konzeption einer christlichen Gesellschaftsform, ,,in der es den
Menschen leichter fallt, gut zu sein®, faszinierte sie. So kam er bald
taglich und wurde Dorothys Lehrer. Er zeigte ihr, dass sich durch die
Geschichte der Kirche ein Faden radikaler sozialer Theorie und Praxis
zieht, angefangen von den irischen Monchen ber Thomas von Aquin
und Thomas Morus bis zu den Vertretern eines sozialen Katholizis-
mus im Frankreich des 20. Jahrhunderts.

Vor allem hatte sich Peter die Ideen der christlichen Personalisten zu
Eigen gemacht, einer Gruppe von Denkern, die sich in den Jahren
nach dem Ersten Weltkrieg in Paris bildete. Ihr Hauptvertreter war der
Philosoph Emmanuel Mounier, der spater die Zeitschrift ,,L'Esprit*
herausgab. Das zentrale Thema der Personalisten war das Engage-
ment der Christen in der Welt. Christliche Liebe sollte im geschichtli-
chen Prozess wirken. Ausgangspunkt war dabei die Person im Span-
nungsfeld zwischen Freiheit und Verantwortung. ,,Peter Maurins
,Idee’, die er Dorothy Day in den ersten Monaten des Jahres 1933 vor-
stellte, war in bestimmten hervorgehobenen Details seine eigene, aber
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in ihren grolien Linien war sie die ldee der Gruppe der franzdsischen
Personalisten, schreibt William D. Miller. ,,Nach dem Erscheinen von
,L'Esprit’ benutzte er es als Hilfe bei seinen Belehrungen. Jacques
Maritain war ein anderer franzoésischer Philosoph, der Verbindungen
zu der personalistischen Gruppe hatte und die Ideen des Catholic
Worker durch seine Ansichten zur Natur des Staates beeinflusste, be-
sonders mit seinem Eintreten flr dezentralisierte politische Institutio-
nen.” Peter hatte erstaunlich klare Vorstellungen davon, wie diese Ge-
danken und Theorien in die Praxis umgesetzt werden konnten. Die
marxistische Theorie von einem notwendigen gewaltsamen Klassen-
kampf wies er zurlick und pladierte stattdessen fiir eine ,,griine Revolu-
tion“, die einen christlichen Kommunismus, basierend auf der Kon-
zeption vom gemeinsamen Gut bei Thomas von Aquin, hervorbringen
sollte. Die Veranderung sollte vorangetrieben werden durch ,,katholi-
sche Aktion*, das beispielhafte Tun der Kirche und der Christen. Drei
konkrete Aufgaben konnten sofort in Angriff genommen werden: die
Organisierung von Diskussionsangeboten tber alle Fragen der sozialen
und geistlichen Umgestaltung (,,round-table discussions®), die Einrich-
tung von Hausern der Gastfreundschaft (,,houses of hospitality*) und
die Grundung landlicher Kommunen (,,farming communes®). Durch
die Verwirklichung dieser drei Programmpunkte, so Peter in einem
seiner Easy Essays, hatten die irischen Monche einst die soziale Ord-
nung in Europa rekonstruiert, und ,,was von den irischen Missionaren
nach dem Fall des romischen Imperiums unternommen wurde, kann
heute unternommen werden, wahrend des Zerfalls der modernen Im-
perien und danach.”

Gesprachs- und Diskussionskreise kannte Dorothy schon von den po-
litischen Gruppen, mit denen sie in Kontakt gewesen war, ,,aber er
wollte mehr als Gesprache am Abendbrottisch®, erinnert sie sich. ,,Er
wollte auch Zusammenkinfte, um eine Schule zu beginnen, um Ar-
beiter und Intellektuelle zusammenzubringen.”“ So wie die irischen
Missionare durch Gesprachsversammlungen in ganz Europa ,,den
Menschen das Denken brachten®, sollten in Peters Konzeption durch
Klarung der Gedanken (,,clarification of thought*) soziale Ideen wei-
terentwickelt und hinterfragt werden.

In einem der Easy Essays heif3t es dazu: ,,Wir brauchen Diskussions-
runden, um geschulte Kopfe davor zu bewahren, akademisch zu wer-
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den. Wir brauchen Diskussionsrunden, um ungeschulte Képfe davor zu
bewahren, oberflachlich zu werden. Wir brauchen Diskussionsrunden,
um von Gelehrten zu lernen, wie die Dinge sein wdrden, wenn sie so
waren, wie sie sein sollten. Wir brauchen Diskussionsrunden, um von
Gelehrten zu lernen, wie ein Pfad geschaffen werden kann von den Din-
gen, wie sie sind, zu den Dingen, wie sie sein sollten.”

Hauser der Gastfreundschaft, in denen Obdachlose ein Dach lber dem
Kopf, Hungernde etwas zu essen und Verzweifelte Rat und Hilfe fan-
den, sollte es nach Peters Vorstellungen eigentlich in jeder katholi-
schen Pfarrgemeinde geben. Vorbild waren wieder die irischen Mon-
che, die Hospize zur unmittelbaren Hilfe flr die Armen betrieben. Pe-
ter schickte sogar einen als Easy Essay abgefassten Brief an die Bi-
schofe der USA mit der Bitte, solche Hauser einzurichten: ,,Wir brau-
chen Hauser der Gastfreundschaft, um die Bischofe zu den Menschen
zu bringen und die Menschen zu den Bischofen.” Die Funktion der
Hauser sah er Gber die dort angebotenen Hilfeleistungen hinaus dar-
in, den Reichen die Begegnung mit der Armut zu ermdglichen und
ein Lernfeld fr soziale Aktion zu bieten. Sozialarbeiter zum Beispiel,
nach Peters Meinung dazu ausgebildet, Menschen an die bestehenden
Verhaltnisse anzupassen, konnten hier lernen, bei der Veranderung
des Status Quo mitzuwirken:

»In Hausern der Gastfreundschaft konnen Sozialarbeiter jene Kunst
der menschlichen Kontakte und jenes soziale Bewusstsein oder Ver-
standnis sozialer Krafte erwerben, die sie zu Kritikern der bestehenden
Umgebung machen werden, und zu freien, schopferischen Anwalten
einer neuen Umgebung.*

Peters besondere Liebe galt aber dem dritten Punkt seines Programms,
den Farmkommunen oder ,agronomischen Universitaten’, wie er sie
gerne nannte. Diese stellten das utopische Element in seinem Denken
dar, die Keimzellen einer neuen Gesellschaft mit der Rlckkehr zu
nicht-industrieller Hand- und Landarbeit und der Aufhebung des Ge-
gensatzes von geistiger und korperlicher Arbeit. In den Farmkommu-
nen sollte die Synthese von ,,Kult, Kultur und Kultivierung“ gelebt
werden:

L,Wir brauchen Kommunen, um den Arbeitslosen zu helfen, sich selbst
zu helfen. Wir brauchen Kommunen, um aus Arbeitern Gelehrte zu ma-
chen und aus Gelehrten Arbeiter, um unsere Technik des Geschaftema-
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chens durch eine Technik der ldeale zu ersetzen. Wir brauchen Kom-
munen, um eine neue Gesellschaft zu schaffen in der Hulle der alten mit
der Philosophie der neuen, die keine neue Philosophie ist, sondern eine
sehr alte Philosophie, eine Philosophie, so alt, dass sie wie neu erscheint.”

Um aber dieses Programm zu propagieren - um Menschen zu ,,indokt-
rinieren”, wie es Peter gerne nannte - sollte eine Zeitung ,,fir den
Mann auf der Stral3e* erscheinen. In Dorothy hatte er die richtige Per-
son daflir gefunden: eine Frau, die von seinen ldeen begeistert war
und vor allem die journalistische Erfahrung mitbrachte, die ein solches
Projekt erforderte. lhre kritische Frage nach der Finanzierbarkeit des
Vorhabens wischte Peter durch die Feststellung beiseite, in der Ge-
schichte der Heiligen sei Geld immer durch Gebet gekommen und
Gott werde schon daflir sorgen, dass sie den Drucker bezahlen kénn-
ten. Und wirklich fand Dorothy eine katholische Druckerei, die das
neue Blatt zu einem niedrigen Preis produzierte. Dorothy bezahlte mit
Geld, das sie als Honorar fur einen Zeitungsartikel bekommen hatte
und das eigentlich zur Begleichung ihrer Gas- und Elektrizitatsrech-
nung bestimmt war. Zum |. Mai 1933 waren 2500 Exemplare fertig.
Die erste Ausgabe enthielt auBer dem Editorial Artikel von Dorothy
Day Uber das Los der Erntearbeiter, die Ungerechtigkeit des Lohnsys-
tems, Kinderarbeit und Rassendiskriminierung sowie sechs Easy Es-
says von Peter Maurin.

5. Klassenkampf oder Utopie?

Peter selbst war nicht unter denen, die die erste Ausgabe des Catholic
Worker auf dem Union Square verkauften. Enttauscht vom Inhalt des
Blattes hatte er sich zurtickgezogen. ,,Wir mussen Ankindiger sein,
nicht Anklager*, kritisierte er Dorothys Artikel, die ihm zu klassen-
kédmpferisch erschienen. Peter hatte die Zeitung lieber ,, The Catholic
Radical®“ genannt, weil er das System grundlegend, von der Wurzel
(lateinisch: ,,radix) her verdndern wollte. Der Name ,,The Catholic
Worker*, mit dem Dorothy sich durchsetzte, bezog sich nicht nur auf
die katholischen Arbeiter als erhoffte Leserschaft, sondern erinnerte
auch an den kommunistischen ,,Daily Worker* und damit an Dorothys
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politische Vergangenheit. Bei aller Sympathie fiir Peters utopische
Konzeption wollte sie diese Vergangenheit nicht einfach vergessen:
»Ich dachte weiterhin in Kategorien von Gewerkschaften und Streiks
als unmittelbare Werkzeuge zur Verbesserung der sozialen Ordnung.
Ich konnte diesen Konflikt zwischen uns nicht einfach ausblenden®.
In einem Gesprach mit dem Psychologen Robert Coles hat Dorothy die
unterschiedlichen Ansatze, die sie und Peter Maurin auch weiterhin
vertraten, am Beispiel eines Arbeitskampfes bei Ford in den 30er Jah-
ren verdeutlicht: ,,Ich wollte dort sein, bei den Menschen. Ich wollte,
dass sie Henry Ford und seine Privatarmee bis zu einem Sieg der Ar-
beit bekdmpften. Wenn es Peter moglich gewesen ware, hatte er die
ganze Ford Motor Company aufgeldst. Immer wenn das Thema auf
die Automobilarbeiter und ihren Kampf um gewerkschaftliche Rechte
kam, sagte Peter, es wére ein Fehler, sich gewerkschaftlich zu organi-
sieren; die Arbeiter sollten alle kiindigen und versuchen, Land zu fin-
den und ihre eigene Nahrung anzubauen. Ich stimmte ihm zu - aber
ich wusste, dass die Arbeiter das nicht tun wrden; sie wirden aushal-
ten, so betete ich, und die Gangster Uberdauern, die Henry Ford von
uberall hergeholt hatte. In seiner Vorstellung errichtete Peter immer
eine wunderbare Welt; er war ein Traumer. Auch ich war eine Trau-
merin - aber ich hatte an zu vielen Demonstrationen teilgenommen,
um sie zu vergessen, und ich war bei den ,Industrial Workers of the
World” gewesen, und ich wollte diese Fordwerke gewerkschaftlich or-
ganisiert sehen, bevor Gott dort einziehen und sie schliel3en wirde!*

Peter kehrte nach einigen Wochen zuriick. Er hatte seine Meinung
zwar nicht geandert, war aber bereit, wieder mitzuarbeiten. In der
zweiten Ausgabe des Catholic Worker erklarte er, er sei nicht mehr
Herausgeber, da dann jede in der Zeitung vorgeschlagene Reform mit
seinem Namen in Verbindung gebracht werde. Er wolle lieber Artikel
beisteuern, fur deren Inhalt er die alleinige VVerantwortung trage. Peter
stellte dann in kurzen Ziigen sein Programm als einen ,,utopischen
christlichen Kommunismus* vor. ,,Ich habe keine Angst vor dem Wort
Kommunismus®, schrieb er. ,,Ich habe nichts gegen verantwortlich ge-
nutztes Privateigentum. Aber jene, die Privateigentum besitzen, soll-
ten nie vergessen, dass es anvertrautes Gut ist.*
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6. Eine Bewegung entsteht

Peters ldee eines ,,Hauses der Gastfreundschaft“ wurde schnell in die
Praxis umgesetzt. In dem Ladenlokal, wo sich das Biro der Zeitung
befand, gab es téglich Suppe fur hungrige Besucher - ein Brauch, den
Dorothy noch von den Industrial Workers of the World kannte. Drei
Wohnungen wurden angemietet, die sich Mitarbeiterinnen und Mit-
arbeiter des Catholic Worker - Frauen und Manner getrennt - mit
Obdachlosen teilten. Als die Miete fir den Laden und die Wohnun-
gen zu teuer wurde, fanden sie ein Haus in der New Yorker West Si-
de, wo sie alle zusammen leben konnten. Im Sommer kamen junge
Frauen und Manner, um wéhrend der Collegeferien im Haus zu hel-
fen. Manche von ihnen kehrten begeistert zurtick und richteten in ih-
ren Stadten Hauser der Gastfreundschaft ein. Bald gab es im ganzen
Land 33 Catholic Worker-Gemeinschaften.

Fir die ersten Diskussionsveranstaltungen mietete Peter den Saal ei-
nes katholischen Lyzeums an und warb im Catholic Worker und durch
Handzettel daftr. Das Ergebnis war enttauschend, denn nur flinfzehn
Personen fanden sich am ersten Abend ein. Die Diskussion steigerte
sich zu einem Wortgefecht, bei dem es vor allem darauf ankam, die
Gesprachspartner durch Schreien zu tbertdnen - von der ,,Klarung der
Gedanken®, die Peter anstrebte, konnte keine Rede sein. Nach einiger
Zeit verlegte Peter die Treffen in das Haus des Catholic Workers und
lud kompetente Fachleute dazu ein. In anderer Atmosphare und mit
besserer VVorbereitung entwickelten sich diese Veranstaltungen zu dem,
was Daniel Berrigan als ,,die langstbestehende freie und offene Universi-
tat in New York und anderswo* bezeichnet hat. Im Laufe der Jahre
stellten eine Reihe beriihmter Philosophen, Dichter, Theologen und
Aktivisten dort ihre Ideen zur Diskussion. Ein besonderer Hohepunkt
war flr Peter der Besuch von Jacques Maritain, dem franzdsischen
Philosophen, der sein eigenes Denken so sehr beeinflusst hatte. Nach
seiner Abreise dankte er Peter in einem Brief fir die herzliche Auf-
nahme beim Catholic Worker: ,[...] so viel guter Wille, so ein Mut,
solche GroRzlgigkeit! Auf diese Weise, mit sparlichen Mitteln und gro-
Rer Liebe, wird die Zukunft vorbereitet, nach der wir uns sehnen.”

Auch Peters Lieblingsgedanke, die Grindung einer Farmkommune,
nahm schnell Gestalt an. Zunadchst erwarb der Catholic Worker ein
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Haus mit einem kleinen Stiick Land auf Staten Island, also innerhalb
der Grenzen der Stadt New York, vom Worker-Haus in Manhattan
schnell mit der F&hre zu erreichen. Peter liebte es, junge Leute am
Wochenende in diese ,,Gartenkommune*, wie sie wegen der beschei-
denen GroRe genannt wurde, einzuladen. Er lieB sie im Garten arbei-
ten und trug ihnen dabei seine Philosophie vor. Der Versuch, Arbeiter
und Gelehrte zusammenzubringen, erwies sich in der Praxis jedoch als
Punkt, an dem das Experiment schliellich scheiterte. ,,Die Arbeiter
wollten nur mit ihren Handen arbeiten und sichtbare Ergebnisse pro-
duzieren®, schrieb Dorothy Day dazu. ,,Die Intellektuellen wollten das
genauso, aber sie hatten auch ein Bewusstsein fur ihre eigene Beru-
fung. In den Augen der Arbeiter suchten die Intellektuellen hauptsach-
lich die Mdglichkeit, ein Wochenende auf dem Land zu verbringen,
um ohne Unterlass diskutieren zu kénnen.*

Durch die groRzlgige Spende einer Leserin des Catholic Workers
wurde der Kauf einer gréfieren Farm in Pennsylvania ermdglicht, und
eine Gruppe des New Yorker Hauses zog dort ein. In der ersten Zeit
diente der Hof eher als weiteres Haus der Gastfreundschaft und nicht
als ,,agronomische Universitat“, wie es Peter Maurin vorschwebte.
Streikende Seemanner, eine Gruppe von Waisenkindern aus Harlem,
Alkoholiker und Strafentlassene bevolkerten die Farm im ersten
Sommer. Dennoch sah Peter Fortschritte: Das Land wurde bebaut und
nach und nach wurden Kihe, Ziegen und Schweine angeschafft. ,,.Der
Krieg zwischen Arbeitern und Gelehrten brach hier fiir eine ganze
Weile nicht aus®, erinnerte sich Dorothy Day, die ihre, damals acht-
jahrige Tochter auf der Farm untergebracht hatte. ,,Die Arbeiter konn-
ten sich nicht beschweren, dass die Gelehrten auf den Holzbanken he-
rumsalien, weil die Banke immer von Madchen besetzt waren, die den
Kindern Geschichten erzéhlten oder Gemuse putzten. Manchmal gab
es wenig Essen, aber dafiir viele Diskussionen. Besonders im Sommer
waren wir tberlaufen von Studenten und Lehrern, die zur Farm ka-
men, um sich Peter Maurins Ideen anzuhoren.*

Finanziert wurden alle Projekte durch Spenden, denn der Verkauf der
Zeitung brachte nicht viel ein - sie wird bis heute zu einem symboli-
schen Preis von einem Cent (,,a penny a copy*) abgegeben. Wenn es
zu knapp wurde, mussten sie betteln; aber Peter Maurin erinnerte dar-
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an, dass bei den Griechen die Bettler als die Botschafter Gottes ange-
sehen wurden.

Die Auflage der Zeitung stieg in den ersten drei Jahren auf 100.000
Exemplare pro Ausgabe an, dann innerhalb des nachsten Jahres noch
einmal auf 150.000. In kurzer Zeit war der Catholic Worker zu einer
beachteten Laienbewegung innerhalb der katholischen Kirche der
USA geworden, in deren Zeitung namhafte Autoren zu Wort kamen.
Doch die Auflage sollte bald drastisch zurtickgehen, Hauser der Gast-
freundschaft und Farmen geschlossen werden und viele der begeister-
ten jungen Leute dem Catholic Worker den Riicken kehren: Die Posi-
tion des Catholic Worker in der Frage von Krieg und Frieden fiihrte zu
einer Belastungsprobe, die die weitere Existenz der Bewegung ernst-
haft in Frage stellte.

7. Pazifismus

,Wir bleiben Pazifisten. Unser Manifest ist die Bergpredigt, was bedeu-
tet, dass wir versuchen, Friedensstifter zu sein®, schrieb Dorothy in ih-
rem Leitartikel im Januar 1942, nachdem die Vereinigten Staaten in
den zweiten Weltkrieg eingetreten waren. Innerhalb der katholischen
Kirche hatte der kompromisslos pazifistische Standpunkt des Catholic
Worker schon wahrend des spanischen Burgerkrieges starke Kritik er-
fahren, da der Worker sich im Gegensatz zu den offiziellen katholi-
schen Stimmen weigerte, Partei fur Franco zu ergreifen. Der Catholic
Worker druckte als wohl einzige katholische Zeitung der USA die
Stellungnahmen der europaischen katholischen Francogegner Emma-
nuel Mounier und Jacques Maritain ab. ,,Wir reden nicht von passi-
vem Widerstand®, hatte Dorothy damals klargestellt. ,,Liebe und Ge-
bet sind nicht passiv, sondern eine aufRerst aktiv leuchtende Kraft.”
Dem deutschen Faschismus stand der Catholic Worker dementspre-
chend nicht neutral gegeniber. Mitglieder der New Yorker Gruppe
hatten 1935 an Protestaktionen gegen den deutschen Dampfer ,,Bre-
men* und an einer Blockade der deutschen Botschaft teilgenommen,
um auf das Los der verfolgten Juden aufmerksam zu machen. ,,Das
Kreuz steht fur eine Sache, das Hakenkreuz fir eine andere®, schrieb
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Peter Maurin. ,,Das Kreuz steht fir die Gleichheit der Rassen, das Ha-
kenkreuz fur die Vorherrschaft einer Rasse. Die katholische Kirche
steht flr die Bruderschaft der Menschen, das Naziregime flr die Ex-
pansion einer Rasse auf Kosten der anderen Rassen.“

Wenn der Catholic Worker also den Widerstand gegen das Bose un-
terstitzte und daran teilnahm, so lehnte er Gewalt gegen Menschen
und insbesondere kriegerische Gewalt als mit dem Evangelium unver-
einbar ab. ,,Was sollen wir drucken?*, fragte Dorothy angesichts des
Kriegsbeginns. Die Antwort war eindeutig: ,,Wir werden die Worte
Christi abdrucken, der immer bei uns bleibt, sogar bis ans Ende der
Welt: ,Liebet eure Feinde, tut Gutes denen, die euch hassen, und betet
fir die, die euch verfolgen und verleumden.’ [...] Wir sprechen fir vie-
le unserer Kriegsdienstverweigerer, wenn wir uns nicht an bewaffneter
Kriegsfiihrung oder der Produktion von Munition beteiligen, oder am
Kauf von Regierungsanleihen zur Unterstlitzung des Krieges [...] Wir
werden versuchen, taglich, stiindlich fir ein Ende des Krieges zu be-
ten.”

Viele der jungen Manner der Bewegung verweigerten den Kriegsdienst
und wurden bis zum Ende des Krieges in besonderen Lagern inter-
niert. Doch nicht alle Angehdrigen des Catholic Worker teilten Doro-
thy Days radikale pazifistische Haltung. ,,Ich bitte Dich von ganzem
Herzen, Deinen Standpunkt zu &ndern®, schrieb ihr ein junger Priester.
»Im Krieg geht es darum, jedes legitime Mittel einzusetzen, um unsere
Zivilisation - oder was davon ubrig ist - zu retten, damit sie nicht um
einige Jahrhunderte durch die Herrschaft der grausamen heidnischen
Gewalt zurtickgeworfen wird - durch den eisernen FuBtritt der Nazis.
In einem Brief an alle Catholic Worker-Hauser auRerte Dorothy Day
Verstéandnis fir jene, die den pazifistischen Standpunkt der New Yor-
ker Gruppe ablehnten, und versicherte, sie gehorten weiterhin der Be-
wegung an. Trotzdem fihrte die Frage des Pazifismus zur SchlieBung
einiger Hauser, andere stellten ihre Arbeit ein, da zu viele der mannli-
chen Mitglieder die Gemeinschaft als Soldat oder Kriegsdienstver-
weigerer verlassen mussten. Am Ende des Krieges existierten nur noch
zehn Worker-Hauser. Die Auflage der Zeitschrift war um 100.000 Ex-
emplare zurlickgegangen.

In ihrer Autobiographie berichtet Dorothy Day, wie Peter Maurin vor
der massiven Kritik jener Jahre zuriickschreckte. ,,Vielleicht wére es
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fir eine Weile besser, zu schweigen, anstatt unsere Opposition gegen
den Krieg fortzusetzen. Die Menschen sind nicht bereit, zuzuhtren®,
zitiert sie ihn. Dorothy setzte sich wieder ihm gegentber durch. In der
Februarausgabe 1942 beantwortete sie ausfihrlich alle Kritik, die sie
erfahren hatte: ,,Eine andere katholische Zeitung schreibt, sie fande
unsere Sentimentalitdt sympathisch. Mit diesem Vorwurf werden Pa-
zifisten immer abgetan. Man meint, wir hétten Angst vor dem Leiden
und den Harten des Krieges. Sollen doch die, die von Weichlichkeit,
von Sentimentalitat sprechen, einmal kommen, um mit uns in kalten,
ungeheizten Hausern in den Slums zu leben [...] Vielleicht sind unsere
Catholic Worker-Gruppen gegeniber dem Leiden im Krieg der Klas-
sen zu abgehartet, weil sie in Fluchtlingslagern leben, deren Flichtlin-
ge, wie sie, Opfer des Klassenkrieges sind, in dem wir uns standig be-
finden [...] Es ist ein Krieg, der von der Mehrheit unserer im
Wohlstand lebenden Mitbirger nicht erkannt wird. Wenn es um den
Klassenkrieg geht, sind sie selber Pazifisten. Sie geben sogar vor, er
existiere nicht. Viele Freunde haben uns geraten, diesen Weltkrieg auf
dieselbe Weise zu behandeln [...] ,Schweigt mit blutendem Herzen’,
schreibt uns ein Mann, der flr den Krieg und deshalb kein Sentimen-
talist ist. Aber wir kdnnen nicht schweigen [...] Vielleicht nennt man
uns sentimental, weil wir von Liebe reden [...] Liebe ist nicht das
Verhungernlassen ganzer Bevolkerungen. Liebe ist nicht die Bombar-
dierung offener Stadte. Liebe ist nicht Toten, sondern das Hergeben
des eigenen Lebens fur seine Freunde.*

Die Freude Uber das Ende des Krieges wurde durch das Erschrecken
nach dem Abwurf der ersten Atombomben auf Hiroshima und Naga-
saki erstickt. ,,JUBILATE DEQO! Wir haben 318.000 Japaner umge-
bracht®, kommentierte Dorothy verbittert die Zeitungsmeldung, Prasi-
dent Truman hétte die Nachricht von der Bombardierung ,,jubelnd*
aufgenommen. Katholiken, die sich fragten, wie der Papst Uber die
Atombombe denke, erklarte sie, Jesus selbst habe schon sein Urteil
geféllt: Seinen Jungern, die ithn baten, Feuer vom Himmel auf ihre
Feinde fallen zu lassen, antwortete er, er sei nicht gekommen, Seelen
zu zerstoren, sondern sie zu retten.
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8. Christlicher Anarchismus

Peter Maurin starb im Mai 1949 auf der neuen Catholic Worker-Farm
in Newburgh im Staat New York. Sein friedlicher Tod beendete eine
finfjahrige Zeit fortschreitenden Verlusts von Lebenskraft und, fir ihn
selbst und seine Umgebung besonders schmerzlich, von Denkfahig-
keit. In der Juniausgabe des Catholic Worker beschrieb Dorothy Peters
Leidenszeit. ,,Jetzt aber, so sind wir sicher, hat er Schwester Tod mit
Freuden empfangen [...] Er war der arme Mann der Gegenwart. Er war
ein anderer Franziskus in moderner Zeit [...] Er war ein Mann mit ei-
ner Mission, einer Vision, einem Apostolat, aber er hat Ehrungen,
Prestige, Anerkennung zuriickgewiesen. Er war von wahrhaft beschei-
denem Herzen, und voller Liebe.*

Nach Peters Tod wurde Dorothy die zentrale Integrationsfigur der
Bewegung. Das ihr am Herzen liegende Thema des christlichen Pazi-
fismus ruckte mehr und mehr in den Mittelpunkt der Bemiihungen
des Catholic Worker. Zu den Herausgebern der Zeitung gehdrten ne-
ben Dorothy in den néachsten Jahren Robert Ludlow und Ammon Hen-
nacy, die dem Worker die Ideen Tolstois und Gandhis nahe brachten
und sich explizit zu einem ,,christlichen Anarchismus* bekannten. Sie
propagierten und praktizierten Steuer- und Kriegsdienstverweigerung
und direkte gewaltfreie Aktion gegen atomare Aufriistung und Milita-
rismus. Besonders Ammon Hennacy pragte so entscheidend die Ge-
schichte der Bewegung in den fuinfziger Jahren.

Schon lange bevor er mit dem Catholic Worker in Kontakt kam, war
Ammon Hennacy ein christlicher Anarchist. Als junger Sozialist 1917
fir zwei Jahre wegen Kriegsdienstverweigerung ins Gefangnis ge-
steckt, wurde diese Zeit zum Wendepunkt in seinem Leben. Dort lern-
te er den damals bekannten Anarchisten Alexander Berkman kennen,
neben Peter Maurin einer der zwei ,,groflen Manner*, die thn durch
personliche Begegnung beeinflusst hatten, wie Ammon spéter schrieb.
In Einzelhaft wurde ihm als einzige Lektire die Bibel erlaubt. Den
damaligen Atheisten faszinierte vor allem die Bergpredigt. Die Erfah-
rungen im Gefangnis machten ihn zum christlichen Pazifisten: ,,Ich las
Uber die Kriege und den Hass im Alten Testament. Ich las auch vom
Mut Daniels und der Kinder Israels, die das goldene Bild nicht anbeten
wollten; von Petrus, der es vorzog, Gott zu gehorchen und nicht den
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rechtmafig eingesetzten Autoritdten, die ihn ins Gefangnis steckten;
und vom Sieg dieser Menschen durch Mut und friedliche Methoden.
Ich las von Jesus, der sich einer ganzen Weltmacht der Tyrannei ge-
genlbersah und der darauf verzichtete, den Tyrannen umzustirzen und
sich selbst zum Konig zu machen, sondern stattdessen den Hass in den
Herzen der Menschen in Liebe und Verstandnis umwandelte - um das
Bdse mit gutem Willen zu besiegen [...] Ich verbrachte Monate damit,
eine Entscheidung zu fallen; es war keine plotzliche Veranderung. Ich
hatte alle Zeit der Welt, und niemand konnte zu mir sprechen oder
mich beeinflussen. Fir diese Idee entschied ich mich allein. Nach und
nach begriff ich, was Jesus meinte, als Er sagte: ,Das Reich Gottes ist in
euch.” [...] Dieses Reich Gottes musste in jedem sein: im Aufseher, im
Gefangnisdirektor, im Gauner, im Perversen und - jetzt erkannte ich es -
in mir selbst. Wieder und wieder las ich die Bergpredigt: So wurden die
Kapitel Matthdus 5, 6 und 7 lebendig fiir mich.*

Aus dem Geféangnis entlassen schloss sich Ammon jedoch keiner be-
stimmten Kirche an. Erst durch seine Begegnung mit Dorothy Day, die
er sehr bewunderte, wurde er zum Katholiken und lieR sich taufen.
»Ich habe oft gesagt, dass eine Person, die in Indien lebt, natlrlicher-
weise von Gandhi angezogen wird®, kommentierte er selber diesen
Schritt. ,,In diesem Land ist die Person mit der groften Integritat als
Pazifistin, Anarchistin und auch als Christin Dorothy Day. Wenn sie
Quakerin oder Mormonin gewesen wére und einen ,Quaker Worker’
oder ,Mormon Worker’ herausgegeben hatte, ware ich von diesen Reli-
gionen angezogen worden.”“ Ammon lernte in den 30er Jahren auch Pe-
ter Maurin kennen, der ihn gleichermal’en beeindruckte: ,,Ein kom-
munistischer Freund kam zum Treffen, und als Zeit fur Fragen da war,
begann er, Marx zu zitieren. Peter antwortete: ,Du hast Marx nicht
richtig zitiert - hier ist der korrekte Satz. Marx hat ihn von dem Anar-
chisten Proudhon.” Und dann begann er, einen Easy Essay zu dem
entsprechenden Thema zu geben. ,Peter, du redest wie ein Anarchist’,
sagte ich. ,Sicher, ich bin ein Anarchist; alle denkenden Menschen
sind Anarchisten. Aber ich ziehe die Bezeichnung Personalist vor.”*

Seit seiner Begegnung mit Dorothy Day und Peter Maurin schrieb
Ammon regelmaRig fir den Catholic Worker. Nach einer unglickli-
chen Ehe fihrte er ein Leben unruhiger Wanderschaft, lebte von Gele-
genheitsarbeiten, um keine Steuern zahlen zu missen, und versuchte in
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seinem Leben sein Konzept der ,,one-man-revolution” zu verwirkli-
chen, der Revolution durch den einzelnen Menschen. Aus Protest ge-
gen den Abwurf der Atombomben auf Hiroshima und Nagasaki fastete
er jedes Jahr offentlich vor militarischen Anlagen; fur seine Aktionen
zivilen Ungehorsams verbrachte er oft Zeit im Gefangnis. 1952 kam er
nach New York und schloss sich der dortigen Catholic Worker-
Gemeinschaft an.

Unter Ammon Hennacys Einfluss organisierte die Gruppe 1955 erst-
mals eine spektakuldre Aktion zivilen Ungehorsams, die ihr pazifisti-
sches Zeugnis landesweit bekannt machen und vor allem innerhalb der
katholischen Kirche fur ein Aufleben der Diskussion Uber die ethische
Berechtigung nuklearer Bewaffnung auslosen sollte. Am 15. Juni des
Jahres sollte die erste Simulation eines atomaren Luftangriffs auf New
York stattfinden, und alle Einwohner waren gesetzlich verpflichtet, im
Laufe der Ubung Schutzraume aufzusuchen. Eine kleine Gruppe von
Pazifisten, unter ihnen Ammon Hennacy und Dorothy Day, versam-
melte sich vor einem Regierungsgebdude und blieb beim Einsetzen der
Alarmsirenen demonstrativ auf der StralRe, wahrend die Menschen um
sie herum in U-Bahn-Schéachten und Hauseingdngen verschwanden.
Die Protestierenden hatten die Polizei vorher (ber die geplante Aktion
informiert, und so wurden sie schnell verhaftet und ins Geféangnis ge-
fahren. Im anschliellenden Prozess bezeichnete der Richter die Ange-
klagten als ,,Mdrder, die durch ihr Verhalten zur volligen Ausléschung
dieser drei Millionen Menschen beigetragen haben, die theoretisch in
unserer Stadt getdtet wurden®. Die Absurditat dieses Vorwurfs muss
dem Richter selbst aufgefallen sein, denn die Anklagen wurden fallen-
gelassen. Bei der Wiederholung der Aktion in den folgenden Jahren
gab es jedoch langere Haftstrafen. Dorothy ertrug ihre Gefangniszeit -
einmal 5 und einmal 30 Tage - in dem Bewusstsein, Jesu Auftrag, die
Gefangenen zu besuchen, besonders radikal erfillt zu haben. Im Laufe
der Jahre stieg die Zahl der Protestierenden kontinuierlich an. 1960
versammelten sich tausende von ihnen im Park vor dem Geb&ude der
Stadtverwaltung. Im néachsten Jahr wurden die Ubungen eingestellt.

Ammon verlieB den New Yorker Worker Anfang 1961, um in Salt
Lake City im US-Staat Utah ein eigenes Haus der Gastfreundschaft zu
er6ffnen, das er nach dem beriihmten amerikanischen Arbeiterfihrer
,,Joe Hill House* nannte. Bis zu seinem Tod 1970 lebte er dort wie ein
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moderner Franziskus, Uberlield anderen sein Bett und schlief auf dem
Boden, wenn das Haus Uberfullt war. Weil die Ehe mit seiner zweiten
Frau Joan Thomas von der Kirche nicht anerkannt wurde, fuhlte er
sich nicht mehr als Katholik und kritisierte an der Kirche fortan Kleri-
kalismus und Autoritatsglaubigkeit. ,,Ich muss zugeben, Ammon war
grol3 darin, zu verurteilen, wenn es um Priester und Bischofe ging,
und seine Worte waren oft so hart, dass es mir, die ich die Kirche lie-
be, weh tat, ihm zuzuh6ren®, schrieb Dorothy in einem Nachruf auf
Ammon. ,,Ammon wiunschte so sehr, dass die Priester und Bischofe
stark und mutig Stellung beziehen gegen die Stinden und Schrecken
und Grausamkeiten der Méachte dieser Welt. Aber wir kdnnen ihn
nicht verurteilen, weil wir so gut seinen eigenen starken und mutigen
Willen kannten, die Korruption der Welt um ihn herum zu bekdamp-
fen.“

9. Auf Pilgerfahrt

Aufgrund ihrer konsequent pazifistischen Haltung wurde Dorothy Day
in der Zeit des Kalten Krieges zu einer der bekanntesten Personlich-
keiten der US-amerikanischen Friedensbewegung. Als Folge dieser
Popularitat dhnelte ihr Leben in diesen Jahren einer andauernden Rei-
se: Sie besuchte Catholic Worker-H&auser im ganzen Land, hielt Vor-
trage Uber Fragen des christlichen Friedensverstdndnisses, nahm auf
Einladung von Friedensgruppen an deren Treffen, Demonstrationen
und Aktionen teil. Im ,,Catholic Worker* berichtete sie monatlich
tber ihre Erlebnisse. Ihre regelméaBige Kolumne trug die Uberschrift
,,On Pilgrimage*.

Ihre Reisen flihrten sie auch tber die Grenzen der Vereinigten Staaten
hinaus. Als nach der kubanischen Revolution von 1959 auf Seiten des
Catholic Worker eine Diskussion tber ihre Einschatzung aus christli-
cher Sicht entbrannte, fuhr Dorothy selbst nach Kuba, um sich an Ort
und Stelle zu informieren. Sie begrufite die Verbesserung der Lebens-
bedingungen fir die Armen, die die Revolution gebracht hatte, wenn
sie auch den gewaltsamen Weg der Gesellschaftsveranderung weiter-
hin ablehnte. ,,Niemand erwartet, dass Fidel ein zweiter Martin von
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Tours oder Ignatius wird und seine Waffen ablegt®, schrieb sie vor ih-
rer Reise angesichts von Kritik an der Beschrankung der Religions-
auslibung auf Kuba. ,,Aber wir beten, dass die Gnade Gottes in ihm
wachsen moge und mit einer besseren Sozialordnung [...] die Kirche
frei sein wird, zu arbeiten.*

Zweimal, 1963 und 1965, besuchte sie Rom wahrend der Sitzungen
des Il. Vatikanischen Konzils, jedes Mal in Friedensmission. Zusam-
men mit anderen Frauen fastete sie zehn Tage lang als Appell an die
Konzilsvéter, ein deutliches Wort zur Friedensfrage zu sagen. Sie be-
griBte die ,uneingeschrankte und sofortige Verurteilung” nuklearer
Kriegsfuhrung durch das Konzil.

Weitere Reisen fuhrten sie nach Osteuropa und in die Sowjetunion,
nach England und Nordirland, nach Indien, wo sie Mutter Theresa
traf, nach Australien, Hongkong und Tansania. Aber auch innerhalb
der USA war Dorothy viel unterwegs und unterstiitzte Bemuhungen
um Frieden und soziale Gerechtigkeit. Sie identifizierte sich mit dem
Kampf der schwarzen Bilrgerrechtsbewegung und engagierte sich fir
die ,,United Farm Workers®“, der von Cesar Chavez ins Leben gerufe-
nen Gewerkschaft der mexikanischen Landarbeiter in Kalifornien. Bei
einem der illegalen Streiks der Gewerkschaft wurde ein beriihmtes Fo-
to aufgenommen, das Dorothy kurz vor ihrer Verhaftung zwischen
zwei Polizisten zeigt.

Wahrend des Vietnamkrieges gehoérten die jungen Manner des Catho-
lic Worker selbstverstandlich zu denen, die der Einberufung zur Armee
offen Widerstand leisteten und dafiir ins Gefangnis gingen. David
Miller und Tom Cornell von der New Yorker Gruppe waren die ersten
jungen Ménner, die ihren Einberufungsbefehl 6ffentlich verbrannten.
Prominente Kriegsgegner wie der Trappistenmdnch Thomas Merton
oder die Priester und Ordensleute Daniel und Philip Berrigan kamen
im Catholic Worker zu Wort. Als die Berrigans Ende der sechziger
Jahre bei ihren Aktionen in Einberufungsamter eindrangen, die Akten
mit Napalm Ubergdssen und verbrannten, folgten ihnen viele Mitglie-
der des Workers mit &hnlichen Aktionen.

Ende der siebziger Jahre ermdglichte das Datenschutzgesetz die Ein-
sicht in die FBI-Akte tiber den New Yorker Catholic Worker. Das 575
Seiten starke Schriftstiick dokumentierte die Aktivitaten der Gruppe
seit 1940. Schon 1941 bezeichnete FBI-Chef Hoover Dorothy Day als
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eine Person, die im Falle eines nationalen Notstands in Schutzhaft ge-
nommen werden sollte.

10. Eine Heilige?

Im Mérz 1975 kindigte Dorothy im Catholic Worker ihren Rickzug
von der aktiven Arbeit an: ,,Die Buddhisten lehren, dass das Leben
des Menschen in drei Abschnitte aufgeteilt ist: Der erste Abschnitt
besteht aus Erziehung und Aufwachsen; der zweite aus weiterem Ler-
nen durch Heirat und Aufbau einer Familie, Beteiligung am Leben der
Sinne, des Intellekts und des Geistes; und der dritten Periode, der Zeit
des Rlickzugs aus der Verantwortung, des Loslassens der Dinge dieses
Lebens, um sich Gott anzuvertrauen.” Das hektische Leben in einem
Haus der Gastfreundschaft mit seinen vielen Aufgaben, so schrieb sie
weiter, wolle sie der ,,gromutigen Schar der jungen Leute* Gberlas-
sen. In den folgenden Jahren lebte sie im Maryhouse, einem neu er-
Offneten Haus der Gastfreundschaft fir Frauen, nur zwei Straen vom
St. Joseph House entfernt, dem eigentlichen ,,Hauptquartier” des
Catholic Worker in New York. Zwei Herzanfélle schwachten sie zu-
sehends, aber sie schrieb immer noch ihre regelmaRige Kolumne in
der Zeitung, wenn diese jetzt auch eher aneinander gereihten Gedan-
kenfetzen glich als einem zusammenhangenden Text. Immer 6fter be-
richtete sie nun vom Tod langjahrige Freundinnen und Freunde und
erinnerte an langst verstorbene Gefahrten wie Peter Maurin.

Sie starb friedlich am 29. November 1980, im Alter von 83 Jahren. In
vielen Nachrufen wurde sie als bedeutende Personlichkeit des US-
amerikanischen Katholizismus des 20. Jahrhunderts gewdrdigt. Bald
gab es sogar Initiativen von katholischen Gruppen, ihre Heiligspre-
chung vorzuschlagen. Dorothy hétte sich bestimmt dagegen gewehrt.
Besuchern, die sie als lebende Heilige bezeichneten, entgegnete sie:
,»,S0 einfach werdet ihr mich nicht los!*
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11. Eine Schule fir das Leben

Auf die Frage, was die Catholic-Worker-Bewegung eigentlich sei, hat
Dorothy Day einmal geantwortet: ,,Sie ist in gewisser Weise eine
Schule, ein Workcamp, zu dem groRRherzige, sozial bewusste junge
Leute kommen, um ihre Bestimmung zu finden. Nach einigen Mona-
ten oder Jahren wissen sie hochstwahrscheinlich, was sie mit ihrem
Leben anfangen wollen.* Diese Offenheit, das hdufige Kommen und
Gehen von Freiwilligen, das Zusammenleben von Langzeitmitglie-
dern und Neulingen l&sst die Catholic Worker-Hauser fir AuBenste-
hende oft unlbersichtlich und unstrukturiert erscheinen. Nach ihrem
Tod fragten kritische Stimmen, ob die Bewegung ohne eine Integrati-
onsfigur wie Dorothy tberhaupt dauerhaft weiter bestehen kénne.

Die Catholic-Worker-Bewegung ist heute, fiinfzehn Jahre nach dem
Tod ihrer Griinderin, so lebendig wie eh und je. Es existieren tiber 100
Gemeinschaften in den Vereinigten Staaten und einigen anderen Lan-
dern. Angesichts der dramatisch ansteigenden Armut und Obdachlo-
sigkeit in den USA Dbetreiben sie weiterhin Suppenkiichen und Hauser
der Gastfreundschaft; manche Gruppen haben ihre Hilfsangebote er-
weitert und freie Kliniken, Beratungszentren oder Selbsthilfeprojekte
eingerichtet. Peter Maurins Traum vom Leben auf dem Lande wird
durch einige Farmkommunen wach gehalten. Die New Yorker Zei-
tung erscheint seit 1933 ununterbrochen und hat jetzt eine Auflage
von Uber 100.000 Exemplaren; viele andere Gemeinschaften bringen
ihre eigene Zeitschrift heraus.

Weiterhin engagieren sich Mitglieder des Catholic Workers in gewalt-
freien Aktionen gegen Ungerechtigkeit, Krieg und Rustung - so etwa
aus Anlass von Dorothy Days neunzigstem Geburtstag im November
1987, als sich hunderte von ihnen am Atomwaffentestgeléande in Ne-
vada versammelten, um zivilen Ungehorsam zu begehen, indem sie
das Gelénde unerlaubt betraten. ,,Wir hoffen, dass dieses Ereignis eine
bedeutsame Stellungnahme des Catholic Workers als Bewegung sein
kann“, schrieben sie in der Einladung zu dieser Aktion.

Der Einfluss, den der Catholic Worker auf das Leben der katholischen
Kirche in den USA hatte und hat, ist kaum zu Uberschatzen. Als Lai-
enbewegung setzt er die grundlegenden, im Sinne Peter Maurins ,,ra-
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dikalen* Werte des Christentums in gelebte Praxis um und ist deshalb
bei aller Unvollkommenheit und bei allem Provisorium glaubwirdig.
Dorothy Day schrieb 1952 in ihrer Autobiographie: ,, Wir sal3en nur da
und redeten, als Peter Maurin hereinkam. Wir sal3en nur da und redeten,
als sich Reihen von Menschen bildeten und sagten: ,Wir brauchen Brot.’
Wir konnten nicht sagen: ,Geht und seid satt.” Wenn es sechs kleine Lai-
be und ein paar Fische gab, mussten wir sie teilen. Es gab immer Brot.
Wir salRen nur da und redeten, als Leute bei uns einzogen. Wer das er-
tragen konnte, ertrug es. Einige zogen aus, und das schaffte Raum fiir
mehr. Und irgendwie dehnten sich die Wande. Wir sal3en nur da und re-
deten, als jemand sagte: ,Lasst uns alle auf einer Farm leben.” [...]

Das Wichtigste am Catholic Worker ist Armut, sagen einige. Das
Wichtigste ist Gemeinschaft, sagen andere. Wir sind nicht mehr allei-
ne.

Aber das endgtiltige Wort ist Liebe. Manchmal war es, mit den Worten
von Dostojewskis Vater Sosima, eine harte und schreckliche Angele-
genheit, und unser Glaube an die Liebe wurde durch Feuer geprift. [...]
Wir haben alle die lange Einsamkeit gekannt, und wir haben gelernt, dass
Liebe die einzige Losung ist, und dass Liebe mit Gemeinschaft kommt.
Es geschah alles, wahrend wir dasaflen und redeten, und es geht noch
immer weiter.
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Carola Kuhlmann und Hans-Wilhelm Fricke-Hein
Heimerziehung heute

Einleitung

In unserem Workshop gingen wir der Frage nach, in welchen Berei-
chen Wicherns padagogisches Konzept der Heimerziehung, seine Ret-
tungspadagogik, bis heute relevant ist, was wir eventuell neu von ihm
lernen kdnnen und was wir als tUberholt beurteilen missen. Um diese
Frage beantworten zu konnen, wurden zun&chst die padagogischen
Vorstellungen Wicherns zusammenfassend dargestellt. Die Darstel-
lung konzentrierte sich dabei auf drei Kernbereiche aus Wicherns pa-
dagogischem Werk:

1. Das Familienprinzip: Die Idee der nachgebildeten, professionellen
Familie im Rahmen einer institutionellen Erziehung

2. Religiose Erziehung: Die Methode der Erziehung zur christlichen
Sittlichkeit: Liebe und Zucht

3. Freiwilligkeit und Zwang in der Heimerziehung: Die Ketten der
Liebe

Carola Kuhlmann: Wichern als sozialpadagogischer ,,Klassiker

Die meisten Erziehungswissenschaftlerinnen und -wissenschaftler
rechnen Johann Hinrich Wichern nicht zu den Klassikern der Padago-
gik', daher wird er in der Geschichtsschreibung der Padagogik nur am
Rande erwahnt, es sei denn, es geht dezidiert um christliche oder sozi-
alpadagogische Klassiker.”? Diese mangelnde Beachtung hat ihren
Grund unter anderem darin, dass sich padagogische Theoretiker in der
Vergangenheit (und bis heute) vorwiegend mit schulpédagogischen

1 Vgl. Heinz-Elmar Thenort (Hg.): Klassiker der Padagogik, 2 Bde., Hamburg 2003.
2 Fritz Mérz: Klassiker christlicher Erziehung, Miinchen 1988; Christian Niemeyer: Klassiker der
Sozialpadagogik, Weinheim [u.a.] 1998, 45-78.
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Fragen beschaftigten und ihre Klassiker in denen sehen, die sich als
Hauslehrer und Philosophen mit methodischen und inhaltlichen Bil-
dungsfragen auseinandersetzten. Padagogen wie Rousseau, Herbart
oder Schleiermacher richteten den Fokus ihrer Aufmerksamkeit nicht
auf verwaiste oder verhaltensauffallige Kinder, sondern vorrangig auf
allgemeinpadagogische Fragen.

Lediglich August Hermann Francke (1663-1727) und Johann Heinrich
Pestalozzi (1746-1827) hatten sich vor Wichern bereits dieser Gruppe
armer und vernachlassigter Kinder in besonderer Weise gewidmet,
daher sollen einleitend Parallelen und Unterschiede zu diesen beiden
Padagogen benannt werden, um das besondere Profil Wicherns im
Rahmen der sozialpdadagogischen Historie deutlich zu machen.

Sowohl mit Francke wie auch mit Pestalozzi teilt Wichern einerseits
wichtige Uberzeugungen, von beiden unterscheidet er sich anderer-
seits aber auch. Wie Francke mochte Wichern die Kinder zwar zu ei-
nem gottgefalligen Lebenswandel zurlickfiihren und bemuht sich um
eine christliche Missionierung im Rahmen der Erziehung ,,Verwahr-
loster”. Allerdings geht seine Rettungspéadagogik weniger streng vor
als die Franckes. Wichern ging es weniger um die Brechung des ,,na-
turlichen Eigenwillens* des Kindes, sondern darum, durch Liebe einen
Raum fir ein stndenfreies Leben zu schaffen. Obwohl auch Wichern
von der Sindhaftigkeit als einem entscheidenden Wesenszug des
Menschen ausging, betonte er doch vor allem die voraussetzungsfreie
Zuwendung als die wesentliche Basis jeglicher Erziehungsbemihun-
gen und hielt viel vom kindlichen Spiel als Praxis christlicher Freiheit,
wéhrend Francke wie viele pietistische Pddagogen vor allem die Er-
ziehung zur Arbeit betonte. Wahrend Francke kritisierte, wenn Eltern
mit ihren Kindern ,,zartelten, da sie dadurch zu oft ein ,,flatterhaftes
Wesen* bei ihren Kindern erreichten®, glaubte Wichern wie Pestalozzi
an die besondere Erziehungskraft mutterlicher und vaterlicher Liebe
und Verantwortung und diskreditierte sie nicht.

Von Pestalozzi trennte Wichern jedoch die Uberzeugung, dass weni-
ger die Vernunft als vielmehr nur eine Bekehrung, eine ,,Rettung* der
Seele von den Siinden der Welt, das Ziel jeglicher Erziehungsbem-

¥ August Herrmann Francke: Von der Erziehung der Jugend zur Gottseligkeit und Klugheit, in:
Gustav Kramer (Hg.): A.H. Francke’s padagogische Schriften, Osnabriick 1966, 3.
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hungen sein sollte. Seine Rettungspédagogik kann nur als Teil einer
inneren Mission der Gesellschaft angemessen verstanden werden. Da
aber die ,,Rettung* der Seelen in Wicherns Augen nicht ohne ,,Demi-
tigung® bei Fehlverhalten moglich war, stellte er neben die Liebe auch
die Zucht. Auch Pestalozzi gab an, ganz ohne Schlage in seinem Wai-
senhaus nicht ausgekommen zu sein. Er rechtfertigt dies jedoch nicht
theologisch, sondern lediglich praktisch, da er wegen der Menge der
Kinder vieles nicht hatte dulden kdnnen, was im Familienkreis anders
hatte geregelt werden konnen.”

Wenn wir die Rettungspadagogik Wicherns als eine Kombination der
Liebe und ,,allseitigen Besorgung®, wie sie Pestalozzi als Basis erzie-
herischer Bemiihungen vertrat, und der Zucht durch Demditigung, wie
sie die pietistische Tradition seit Francke vertrat, in unserem heutigen
padagogischen Verstandnis betrachten, so erscheint genau in dieser
Kombination eine besondere Problematik zu liegen. Vor allem psy-
choanalytische Einsichten, wie sie Alfred Adler, Bruno Bettelheim,
Fritz Redl, aber auch Alice Miller in die Diskussion um verhaltensauf-
fallige Kinder gebracht haben, problematisieren demitigende Strafen,
weil sie das Selbstwertgefihl des Kindes verletzen und zum Glauben
an die Macht und das Gewaltmonopol des Starkeren erziehen. Gerade
wenn sich Strafen noch dazu als Ausdruck der Liebe tarnen, versper-
ren sie den Kindern den Weg, die bei ihnen entstehenden Hassgefthle
wahrzunehmen, weshalb sie sie in der Regel verdrangen und auf ge-
sellschaftlich akzeptierte Randgruppen projizieren. Dieser Mechanis-
mus einer ,,schwarzen Padagogik® ist erst heute in seinen verheeren-
den psychischen Auswirkungen erkannt, muss aber fur aktuelle Debat-
ten als wichtiger Kritikpunkt an der Rettungspadagogik ernst genom-
men werden.’

# Johann Heinrich Pestalozzi: Stanser Brief 1799, in: Wie Gertrud ihre Kinder lehrt und Ausge-
wahlte Schriften zur Methode. Schoninghs Sammlung pédagogischer Schriften. Quellen zur Ge-
schichte der Padagogik, Paderborn 1961, 5-29.

> Alice Miller: Am Anfang war Erziehung, Frankfurt a.M. 1980; Alice Miller: Du sollst nicht
merken, Frankfurt a.M. 1981.
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Die Grindung des ,,Rauhen Hauses* - Wicherns Antwort auf die
,Vverwahrlosung* der Hamburger Armutsbevilkerung

Um Wicherns Padagogik und seine Bedeutung fur die heutige Heim-
erziehung verstehen und wirdigen zu kénnen, ist es hilfreich, sich mit
den Motiven auseinander zu setzen, die ihn zur Grindung einer ,,Ret-
tungsanstalt® fur ,,verwahrloste* Kinder veranlassten. Wichern wollte
Kinder und Jugendliche aus Verhaltnissen retten, die er als ,,verwahr-
loste bezeichnete, aber was verstand er darunter? Aufschluss dartber
findet sich unter anderem in seiner Schrift ,,Hamburgs wahres und ge-
heimes Volksleben* von 1832/33. Darin dokumentierte Wichern die
Eindriicke seiner Hausbesuche, die er im Rahmen seiner Tétigkeit in
einer Sonntagsschule unternahm. Er beschrieb die innere und die &u-
Rere Not der Menschen, die sparlichen Mobel, zum Beispiel Betten,
die nur aus ,,einem Haufen Stroh* und ,,Lumpen® bestanden. In sol-
chen Verhéltnissen fand Wichern bei einem seiner Besuche einen
kranken alten Mann, der kaum sprechen konnte, ,.ein Bild des Entset-
zens und des herzschneidenden Jammers*.? Der Mann lebte mit seiner
Frau und fiinf Kindern zwischen finf und dreiundzwanzig Jahren zu-
sammen. Nicht mal ein Feuer konnte die Familie machen, da sie seit
langer Zeit wegen der Krankheit des Vaters keine Einkiinfte mehr hat-
te. Und auch sonst fehlte es an allem Notigsten:

»Alle ohne Wasche, klappernd vor Hunger und Frost. Die Lippen
stromten Uber vor Klagen Uber ihren Jammer, alle sprachen
zugleich.*’

Wichern glaubte, die Hauptursache flr das von ihm beobachtete Elend
und die Armut seiner Vaterstadt sei ,,das immer zunehmende Sitten-
verderben des Volkes, das einzig und allein aus der herrschenden Irre-
ligiGsitat, der Verachtung des wahren Christentums und dem gottlosen
Unglauben entsteht.“® Daher waren fir ihn neben Schmutz und Trunk-
sucht, Diebstahl und Prostitution auch Onanie, Unehelichkeit und
Ehebruch Zeichen einer ,,Verwahrlosung®. Die Tatsache, dass Kinder

® Johann Hinrich Wichern: Samtliche Werke, Band 1V, Teil 1: Schriften zur Sozialpidagogik,
Hamburg 1958, 42.

" Ebd.

S Ebd., 17.
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nicht getauft oder konfirmiert waren, hielt er fiir ebenso empdrend wie
die Armut der Menschen.

Die in seinem Bericht tber die Hausbesuche und auch in anderen
Schriften ausgedriickte Verurteilung der Armutsbevilkerung muss
von heute aus betrachtet zurtickgewiesen werden und ist auch bei vie-
len, die sich mit seinem Werk beschéftigt haben, einer der Hauptpunk-
te der Kritik gewesen.? Die neuere Diskussion hélt es fiir Wicherns
,grolten Fehler”, dass er die ,,von Armut heimgesuchten Familien*
nicht vor dem Hintergrund ihrer tatsachlichen Lebenssituation
verstand: ,,Er ist entristet Uber das wilde Zusammenleben der Paare,
berlcksichtigt aber nicht, dass die meisten Paare aus der Unterschicht
in Hamburg keine Mdglichkeit zur EheschlieBung hatten, da sie nicht
das (fur sie kostspielige) Biirgerrecht besaRen.“!® So betonte auch ein
Artikel in einer Festschrift von 1998, dass die Historiker Wichern zu
Recht ein mangelndes Verstandnis der sozialen Notlagen seiner Zeit
bescheinigen: ,,Mit Recht ordnen ihn Historiker in die Phalanx der
Zeitgenossen ein, die Richtiges beobachtet, aber den kulturellen, sozi-
alen und politischen Wandel nicht wirklich verstanden haben. Mit Re-
spekt heben Sozialpddagogen Wicherns subjektorientierten Ansatz,
seinen Blick flr Personalitat und Sozialitt des Individuums hervor,
hadern aber gleichzeitig mit seiner missionarischen Religiositat.***

Die Kritik ist zweifellos berechtigt, ich mochte allerdings drei Punkte
zu bedenken geben, die diese Kritik etwas differenzieren sollen. Denn
diese Kritik erwahnt nicht, dass Wichern erstens sehr wohl um die fi-
nanzielle Problematik der von ithm besuchten Familien zumindest
wusste. So berichtete Wichern von der von ihm unterstiitzten Absicht
eines Mannes, der in wilder Ehe lebte, zu heiraten und dass ihm noch

® Roland Anhorn: Sozialstruktur und Disziplinarindividuum. Zu J.H. Wicherns Fiirsorge- und Er-
ziehungskonzeption, Egelsbach u.a. 1992; Timm Kunstreich: Grundkurs Soziale Arbeit. Sieben
Blicke auf Geschichte und Gegenwart Sozialer Arbeit, Bd. 1, Bielefeld 2000, 27ff; Dietrich Satt-
ler: Viel gerithmt und kaum gescholten. Finf Skizzen zu Johann Heinrich Wichern, in: Jirgen
Gohde und Hanns-Stephan Haas (Hg.): Wichern erinnern - Diakonie provozieren. Hannover 1998,
41-58; Hans-Jirgen Benedict: Wicherns Familienerziehung - ein Mittel gegen die Zerstérung des
Lebensweltlichen? Eine Erinnerung mit aktuellen Ausblicken, in: Volker Herrmann [u.a.]
(Hgg.):Johann Hinrich Wichern - Erbe und Auftrag. Heidelberg 2007, 254-266; Christian Nie-
meyer: Klassiker der Sozialpadagogik. Einflihrung in die Theoriegeschichte einer Wissenschaft.
Weinheim/Minchen 1998, 45ff. Niemeyer nennt Wichern sogar einen ,,Erbsiindedogmatiker*
(61).

10 Benedict: Familienerziehung, 256.

1 Sattler: Viel geriihmt, 41.
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19 Mark dazu fehlten.** Zweitens war er der Meinung, dass vor aller
moralischen Belehrung zunéchst die konkrete Hilfeleistung erfolgen
musste. So kommentierte er den oben beschriebenen Fall folgender-
malien: ,Hier galt es Retten und Helfen ohne Ansehen der Person,
aber wie?“"® Der dritte und wichtigste Einwand gegen eine pauschale
Kritik besteht darin, dass gerade die kritisierte ,,missionarische Religi-
ositat” ihn zu einer mindestens so scharfen Kritik an den reichen Biir-
gern Hamburgs flhrte, die sich zwar - wie er beklagt - Christen nen-
nen, aber sich nicht fur ihre &rmeren Mitchristen interessieren. In einer
Rede vor der Patriotischen Gesellschaft Hamburgs anlésslich der
Griindung der Inneren Mission klagt er die Zuhorer an: ,,Habt ihr nicht
lange genug euren kleinen privaten Frieden mit Gott gemacht? [...]
Habt ihr etwa nicht gesehen, wie sich Eure Arbeiter mit ihren Weibern
und Kindern in Léchern drdngen? Habt Ihr nicht gemerkt, dass sie nur
noch héhnisch lachen, wenn Ihr IThnen mit Gott, Staat, Vaterland und
Né&chstenliebe daherkommt? Habt Ihr nicht sonntags Euren Gott ge-
lobt, dass er die Welt so schon flr Euch eingerichtet hat, und den Rest
der Woche habt Ihr den Gott Eures Buros, Eurer Kasse, Eurer Waren-
lager angebetet?* **

Wichern wollte nicht zu denen gehoren, die nur das Wort predigen
und sich den Rest der Woche ,.einrichten®. Er hat bestimmt die sozia-
len Lebenslagen der Armutsbevolkerung durch eine im schlechten
Sinn moralisierende Brille gesehen und die 6konomischen Mechanis-
men und Wirkungen des entstehenden Kapitalismus, die entfremden-
den Arbeitsbedingungen der Lohnarbeit nicht erkannt. Er gehort nicht
zu den grofl3en Theoretikern des 19. Jahrhunderts. Aber er hat das tag-
liche Elend gesehen und wollte konkret helfen. Und vielleicht hat er
besser als viele seiner nachtraglichen Kritiker dabei gesehen, dass ma-
terielle Not oft mit geistiger und seelischer Not einhergeht. Wichern
wollte ein Christentum der helfenden Tat und seine erste Antwort war
die Griindung des Rauhen Hauses. In dieses ,,Rauhe Haus* (eigentlich
Ruges Hus - nach dem Vorbesitzer) nahm Wichern Kinder auf, deren
Eltern sich wegen ahnlich gelagerter Probleme, wie sie im obigen Fall
beschrieben waren, nicht um sie kimmern konnten. Im Hintergrund

12 \Wichern: SW 1\V/1, 39.
13 Wichern: SW IV/1, 42.
4 Wichern, zitiert nach Birnstein 2007, 93.
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standen unvollstdndige Familien, Krankheit, Armut, mangelnde Bil-
dung und die Notwendigkeit zum Erwerb, der auf die Notwendigkeit,
Kinder zu betreuen, keine Ricksicht nahm. Alles Probleme, die auch
heute noch Hintergrund von Heimunterbringung sein konnen. Aller-
dings war das damalige Ausmal} ein ganz anderes, staatliche Unter-
stutzungsleistungen, Kindergéarten, Tagesmdtter u.a. gab es noch nicht.

Daher ist es kein Wunder, dass das Wichernsche Konzept des ,,Ret-
tungshauses” aufging und sich verbreitete. Er vertffentlichte seine
Ideen ab 1844 durch die ,,Fliegenden Bléatter”, und es kam in der Fol-
ge zu einer Welle von Rettungshausgriindungen in ganz Deutschland.
Die Briider (Diakone), die dort mit ihren Frauen die Leitung Uber-
nahmen, wurden in Wicherns 1839 gegriindeten ,,Brtideranstalt” aus-
gebildet. Die Ausbildung war zundchst eher theologisch als padago-
gisch ausgerichtet, weil er tberzeugt war, dass Erzieher nur sein kén-
ne, wer ,die Liebe Gottes selbst erfahren“ hat.™ 15 Jahre nach der
Grundung des Rauhen Hauses, im Jahr 1848, gab es in Deutschland
bereits 400 evangelische Rettungsanstalten.’® Bereits 1841-1845
schrieb Wichern pédagogische Prinzipien des Rauhen Hauses auf.
1868 legte er die Prinzipien der Rettungshauspadagogik in seiner
Schrift ,, Rettungshduser als Erziehungshauser in Deutschland* nieder.
Im Folgenden soll nun sein Konzept der Rettungspadagogik, wie er es
dort beschrieben hat, néher beleuchtet werden und in Bezug auf die
heutige Heimerziehung am Beispiel des Neukirchener Erziehungsver-
eins reflektiert werden.

1. Das Familienprinzip: Die Idee der nachgebildeten, professionel-
len Familie im Rahmen einer institutionellen Erziehung

So scharf Wichern die Entmoralisierung und Liberalisierung der Ge-
sellschaft verurteilte, so war er - wie bereits oben erwahnt - im Ver-

> Wichern: SW IV/2, 253.

16 Bald entstand auch ein hohe Anzahl katholischer Einrichtungen, die von besonderen Erzie-
hungsorden geleitet wurden, vgl. Carola Kuhlmann/Christian Schrapper: Wie und warum Kinder
oOffentlich versorgt und erzogen wurden. Zur Geschichte der Erziehungshilfen von der Armenpfle-
ge bis zu den Hilfen zur Erziehung, in: Vera Birtscha/Klaus Munstermann/Wolfgang Trede (Hg.):
Handbuch der Erziehungshilfen. Leitfaden fir Ausbildung, Praxis und Forschung, Minster 2001,
289f.
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gleich mit Francke oder auch zeitgendssischen Rettungspadagogen
(wie z. B. von der Recke in Dusselthal) in seinen Erziehungsprinzi-
pien liberaler und vertrat mit Pestalozzi das ,,Wohnstubenprinzip* als
eine Grundvoraussetzung fur die Erziehung von Kindern. Diese Vor-
aussetzung schuf Wichern dadurch, dass er Ersatzfamilien mit nicht
mehr als zwolf Kindern und jeweils einem Hausvater und einer Haus-
mutter im Rauhen Haus einrichtete. Das Familienprinzip war grundle-
gend. Wichern zog zundchst mit seiner Mutter und seiner Schwester
ins Rauhe Haus, spater arbeitete er mit seiner Frau Amanda Béhme
zusammen.

Weil Wichern berzeugt war, dass eine natirliche und gute Erziehung
nur in der Familie statt finden kann, sollten die Rettungshéuser diese
so genau wie moglich nachbilden, denn viele Kinder brauchen diese
Einrichtungen, weil ihre Eltern als Erziehungspersonen ausfallen. Ge-
gen die Pflegefamilie erhob Wichern wichtige Einwénde: Gute christ-
liche Familien sollten lieber die eigenen Kinder gut erziehen, und
Kinderlose hétten sich als untauglich erwiesen. Zudem seien Pflegeel-
tern oft nur am Pflegegeld interessiert, es hatte sich gezeigt, dass man
begtiterte Familien fir diese Aufgaben gar nicht gewinnen kénne. Ub-
rig blieben die staatlichen Besserungsanstalten oder die kommunalen
Waisenhéduser, die es zu Wicherns Zeit bereits gab, die in seinen Au-
gen aber nicht taugten: ,,Zum Begriff einer menschlichen Familie ge-
hort wesentlich, dal? der Kreis kleiner sei, denn es kann nur dadurch
herzliches Vertrauen, gegenseitige Bekanntschaft, Lebens- und Lie-
besgemeinschaft erhalten werden. [...] Man sage, was man will, ein
Haus mit 50 oder 100 Kindern ist nie und nimmer eine Familie. Die
Gemutlichkeit, Vertrautheit, das Eingehen in die einzelne Personlich-
keit des Kindes geht bei der Masse notwendig unter, statt der hausli-
chen Zucht muss eine Schul- oder militarische Zucht treten.**’

Die Unterbringung in einer grofReren Anstalt, wie sie etwa die stadti-
sche Armenanstalt und die daran angegliederte ,Strafklasse” fir
,verbrecherische und verwilderte Kinder* darstellte, lehnte Wichern
ab. In dieser Hamburger Anstalt lebten 60 Madchen und Jungen von
8-18 Jahren, ihre Essnapfe und Kleidungsstiicke trugen Nummern,
Wichern erkannte die Notwendigkeit kleinerer Gruppen, weil ,,in ei-

7 Wichern: SW VII, 42.
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nem gréReren Kreis der kindlichen Personlichkeit ihr Recht nicht ge-
schieht“.*® In einer Anstalt fehlten ,,Gemiitlichkeit* und ,,Vertrauen®,
dort konnte nur Disziplin herrschen: ,Werden sie haufenweise zu-
sammengetan, so ist die Folge davon, dalR daraus eine grolRe Laster-
und Verbrecherschule wird. Verhitet kann es werden durch strenge
Disziplin, welche die militérische Zucht auf die Spitze treibt, durch
Schweigen bei der Arbeit, Uberhdufung von Aufsehern. [...] Was soll
aus solchen Individuen werden? [...] Es bleibt nichts dbrig, als eine
Veranstaltung zu treffen, welche das Familienleben aufrecht erhalt.
Die Seele des Familienlebens aber ist das trauliche Zusammenleben in
der Liebe, und dieses gibt sich in der Familie dadurch kund, dass es
jedes Kind gleich wert hélt, gleich sorgfaltig nach seinem inneren Be-
durfnis zu Christo fuhrt, das einzelne (als) die zu entwickelnde Per-
sonlichkeit mit groRer Liebe, Sorgfalt Pflege fur Christum erzieht.*?
Und an anderer Stelle heilit es: ,,DemgemaR sollte jedem Kinde digje-
nige erziehliche Flrsorge geboten werden, der grade dies Kind nach
seiner Eigentimlichkeit, nach seiner ganzen Besonderheit, flr seine
innerste Lebenseinstellung bedarf.**°

Das Familienprinzip hat Wichern - das werfen ihm heute Kritiker vor
- selbst nur kurze Zeit im Alltag mit gelebt. Moglicherweise erlag Wi-
chern mit der Betonung des familidren ,traulichen Zusammenlebens
in Liebe* einer sehr stark romantisch gefarbten Verklarung der Emo-
tionalitat des Familienlebens, das der Realitat nur selten standhalten
konnte, sodass er die Gelegenheiten nutzte, ihr zu entkommen? Jeden-
falls war er viel auf Reisen, spater mehr mit der Griindung der Inneren
Mission und mit der Gefangnisreform in PreuBen beschéftigt. Seine
Frau war lange die einzige Hausmutter. Denn durch die Verbindung
mit der Brideranstalt fungierten die meist zu diesem Zeitpunkt noch
unverheirateten Brider als Leiter eines Hauses. Das Familienprinzip
als eine Verbindung mautterlicher und véterlicher Einflisse sowie einer
Koedukation von Kindern war daher mehr Theorie als Praxis, denn

' Ehd.

¥ Wichern: SW V11, 43f.

20 Wichern 1858, Vortrag zur Begriindung des Evangelischen Johannesstifts in Berlin, in: Wi-
chern: SW I1V/2, 253 (Herv. i. O.).
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viele Brider erzogen allein und auch Jungen und Mé&dchen lebten stets
getrennt. %

Fir die weitere Geschichte der evangelischen und katholischen Ret-
tungshéuser ist aber in Bezug auf das Familienprinzip (und auch auf
das unter Punkt 3 ausgefuihrte Freiwilligkeitsprinzip) ein anderer
wichtiger Prozess bedeutsam. Der Staat begann ab Mitte des Jahrhun-
derts, spater ab 1900 im Rahmen der Firsorgeerziehung, die Anstalten
mit Kindern und Jugendlichen zu belegen und schloss die eigenen
Besserungshauser fir Kinder. Dadurch wuchsen viele kleine Einrich-
tungen auf AnstaltsgroRe mit mehreren hundert Kindern und begannen
auch damit, Mauern und verschlossene Turen einzufiihren, da der
Staat hier einen Ersatz fur eine Strafanstalt in Anspruch nehmen woll-
te. Viele Anstalten, auch die Rettungshéuser, kamen dem entgegen.

Il. Zur aktuellen Situation in der Heimerziehung am Beispiel der
Neukirchener Kinder- und Jugendhilfe - Teil 1

Der Direktor des Neukirchener Erziehungsvereins, Hans-Wilhelm Fri-
cke-Hein, ging auf folgende Fragen ein: Wie sieht es in der heutigen
Heimerziehung aus, gibt es da noch etwas vom Gedanken des Famili-
enprinzips, wie Wichern es verstanden hat? Oder mussten nicht viel-
mehr, wie es viele Reformer immer wieder versucht haben, die Heime
grundsétzlich durch Pflegefamilien ersetzt werden? Sie haben die Lei-
tung eines Kinder- und Jugendhilfetragers inne, der schon zu Zeiten
Wicherns diese Idee vertreten hat. Wie ist es neben der ldee, vernach-
lassigte Kinder in christlichen Pflegefamilien unterzubringen, zu den
Heimgriindungen in Neukirchen-VIuyn gekommen, und warum sind
Heime heute noch neben den Pflegefamilien notwendig? Gibt es péa-
dagogische Vorziige eines familienorientierten Heimes?

21 sattler: Viel geriihmt, 49.
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Hans-Wilhelm Fricke-Hein: Das Familienprinzip heute

In abgewandelter Form ist der Gedanke des Familienprinzips von Wi-
chern nach wie vor lebendig. Auch in unseren groReren stationaren
Einrichtungen gehdren zu einer Gruppe nicht mehr als neun Kinder.
Meistens sind es weniger. So bleibt die Mdglichkeit gewahrt, dass der
Einzelne in seiner Individualitat wahrgenommen werden kann. Der
steigende Bedarf in der Erziehungshilfe war Ursache fir die Entwick-
lung groRerer Einheiten in der stationdren Unterbringung. Im Zuge
dieser Entwicklung nahm man Abschied vom Konzept, Kinder in Fa-
milien unterzubringen.

Vor uber 20 Jahren ist der Erziehungsverein aber zu seinen Wurzeln
zurlickgekehrt und hat mit der Einrichtung von Erziehungsstellen be-
gonnen. Unter Erziehungsstellen sind Pflegefamilien zu verstehen, die
vom Personal des Erziehungsvereins fachlich beraten werden. Spater
kam ein so genanntes Projektstellensystem hinzu. Es sind Familien,
die ein besonderes Medium bieten kénnen, entweder die Landwirt-
schaft, eine Pferdezucht oder gar einen Familienzirkus. In der Regel
sind ein oder zwei Jugendliche in einer Projektstelle untergebracht.
Padagogische Qualifikationen missen bei den betreuenden Erwachse-
nen in der Regel vorhanden sein. Entscheidend ist, dass Jugendliche
und die sie betreuenden Erwachsenen sowie das spezielle Umfeld zu-
einander passen. Aber die fachliche Beratung durch P&dagogen und
Psychologen ist genauso wichtig. Wenn der Besuch einer Regelschule
nicht maoglich ist, erfolgt die Fernbeschulung durch unsere Neukirche-
ner FOrderschule unter der Mithilfe von Schulhelferinnen vor Ort. Un-
ser Projektstellensystem unterhalt zurzeit 130 Platze und wachst ste-
tig. Darin spiegelt sich der steigende Bedarf nach passgenauen Hilfen
fir den einzelnen Jugendlichen. Die Jugendlichen erfahren Zuwen-
dung und werden zugleich gefordert. Projektstellen dienen manchmal
auch dazu, stationér untergebrachten Jugendlichen den Raum fur eine
LJAuszeit“ zu bieten. Allerdings macht die Existenz der Erziehungs-
stellen und individualpadagogischen Projektstellen die stationdre Un-
terbringung in Heimen nicht Gberflissig.

Die Unterbringung in Gruppen bietet einige einzigartige Chancen fir
den Jugendlichen: ,,Die Moglichkeit, sich in einer Gruppe zu erleben,
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die sich dadurch auszeichnet, dass die Mitglieder der Gruppe mit dem
Jungen nicht verwandt sind, ist eine der groRten Ressourcen der stati-
onaren Jugendhilfe. Diese Ressource wird in Gruppe 1 genutzt. Die
Jungen der Gruppe 1 sind nicht nur fur die Entwicklung der eigenen
Ziele verantwortlich, sondern auch fir die Ziele der Gruppe und ihrer
Gruppenkollegen. Die Verantwortungstbernanme fir die Ziele ande-
rer wird in Selbsthilfegruppen und in den nach Bedarf stattfindenden
Gruppenkonferenzen eingelibt. Unumgéangliche Arbeiten, die notig
sind, um ein gemeinsames Leben in einem Haus zu ermdglichen, wer-
den ebenfalls nach Bedarf von allen gemeinsam erledigt. [...] Die Me-
thode und das Ziel der stationdren Arbeit in unseren Einrichtungen ist
die Gruppe, in der die Jugendlichen sowohl Zugehorigkeit erleben, als
auch nach Autonomie streben konnen. Wir behaupten namlich, dass
das in einer Gruppe, die nicht durch Verwandtschaft gepragt ist, viel
leichter fallt. Die Familie als eine Form der Gruppe ware hoffnungslos
Uberfordert damit, wenn man ihr sozusagen das soziale Kompetenz-
training fur gesellschaftliches Zusammenleben Gbertragen wiirde. Das
funktioniert nicht. Es funktioniert deshalb nicht, weil sie gar nicht da-
flr gedacht ist. Eine Familie trainiert soziale Kompetenzen, weil man
miteinander verwandt ist. Soziale Kompetenzen zeigen zu konnen,
unabhangig von Verwandtschaft, dass ware eine Eigenschaft, die un-
sere Gesellschaft benotigt.”?

Ein entscheidender Wandel im Vergleich zu Wicherns Zeiten besteht
in der Betrachtung der Herkunftsfamilie. Sie wird, soweit sie zur Ko-
operation in der Lage und bereit ist, in die Arbeit mit dem Jugendli-
chen einbezogen. Also muss auch die Herkunftsfamilie Wertschatzung
erfahren. Nur so konnen Eltern wahrnehmen, dass sie fir ihre Kinder
eine nicht austauschbare Rolle spielen: ,,Das aufféallige Verhalten des
Kindes oder Jugendlichen hat eine Funktionalitit in seinem Lebens-
system. Eine aktive Mitarbeit moglichst vieler Mitglieder des Her-
kunftssystems zur Unterstltzung des Behandlungserfolges ist deshalb
hilfreich und wiinschenswert. In unserer Arbeit stellen wir allerdings
haufig fest, dass ein Anderungswunsch oft nur beziiglich des Verhal-
tens des Kindes besteht. Diese Einstellung des Herkunftssystems res-
pektieren wir. Ein Beispiel: Thomas lebt in unserer Einrichtung, weil
seine Mutter Drogen konsumiert. Auf ihrer Seite besteht kein Ande-

22 Aus einer nicht verdffentlichten Konzeption des Neukirchener Erziehungsvereins.
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rungswunsch. Aber sie mochte, dass ihr Sohn wieder zur Schule geht.
Jetzt konnte man vermitteln: ,Horen sie erst einmal auf, Drogen zu
nehmen!” Das ware aus meiner Sicht nicht besonders nutzlich. Oder
man konnte Thomas eine Umgebung schaffen, damit er wieder zur
Schule gehen kann. Der Fehler, der in der stationdaren Jugendhilfe im-
mer wieder gemacht wird, ist, dass man nicht hoéflich genug dem Her-
kunftssystem gegentber ist. Statt Thomas Herkunftssystem veréndern
zu wollen, bieten wir ihm eine Umgebung, in der er seine Ziele errei-
chen kann (bei unverandertem Herkunftssystem). Thomas geht in eine
Selbsthilfegruppe, die von einem éalteren Jugendlichen, der schon lan-
ge in der Einrichtung lebt, geleitet wird. Die Mitglieder dieser Selbst-
hilfegruppe, die unterstitzt wird von einem Erlebnispéddagogen und
zwei Erziehern (es ist eine reine Mannergruppe), haben eins gemein-
sam: Diese Jungen haben alle Miitter, die Drogen konsumieren. Sie
helfen sich gegenseitig, unterstlitzen sich, beraten sich, werden ihre
Sorgen los. Da ist einer dabei, dessen Mutter ist ganz untergetaucht;
einer ist dabei, dessen Mutter mochte immer wieder Kontakt zu ihm
haben, wenn sie gerade eine Entziehungskur beginnt. Wenn sie riick-
fallig wird, bricht der Kontakt wieder ab. Sollten sich die Eltern und
andere Bezugspersonen der Jungen zu einer Bearbeitung ihres Bei-
trags zu problemerhaltenden Bedingungen entschlielen kénnen, arbei-
ten wir gerne mit dem Herkunftssystem in direkten Gespréachen.”*

Familienorientierung in der stationdren Jugendhilfe bezeichnet heute
nicht nur die Gruppengroélie und die individuelle Zuwendung zum ein-
zelnen Jugendlichen, sondern auch die Einbeziehung seiner Her-
kunftsfamilie, auch wenn sie der Erziehungsaufgabe in der gegenwaér-
tigen Lage nicht gewachsen ist oder scheint.

(Fortsetzung zu dem zweiten Punkt, in dem Wicherns Padagogik noch
heute bedeutsam ist.)

2% Aus einer nicht verdffentlichten Konzeption des Neukirchener Erziehungsvereins.
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Carola Kuhlmann: 2. Religiése Erziehung: Ziele und Methoden
der Erziehung zur christlichen Sittlichkeit: Liebe und Zucht

Nach Wichern geht es in der christlichen Erziehung nicht darum, et-
was Unvollkommenes zu vervollkommnen, wie es Humboldt, Kant
oder andere Aufklarungspadagogen in ihrer Emphase fir die Erzie-
hung zur Vernunft und zur eigenen Urteilskraft betonten. Fir Wichern
bedeutete Erziehung, etwas ,,Stindliches* zu erldsen, indem man es
»aus der Welt heraus ins Reich Gottes hineinbildet.“** Christliche Er-
ziehung bildet im Verstandnis Wicherns die ,,stindige Menschennatur*
in die heilige gottliche Natur.”® Es geht ihm letztlich um die ,,innere

Genesung und Rettung des einzelnen durch die Gnade Christi* 2

Wichern ging - wie bereits erwéhnt - davon aus, dass das zunehmende
Elend des 19. Jahrhunderts vor allem eine Folge des Unglaubens und
der Abkehr vom Christentum in allen Bevolkerungsschichten sei.
Aufklarung und Revolution, Demokratie und Liberalismus waren fur
ihn die Ursachen fir den zunenmenden moralischen Verfall. Sie sind
vorrangig verantwortlich fir das Elend der Bevolkerung, nur zweit-
rangig sind es 0konomische Verhéltnisse. Ein Motiv von Wicherns
Rettungspadagogik ist daher - neben der konkreten Hilfeleistung -
auch das Ziel, die Gesellschaft durch die Erziehung der Kinder wieder
zum christlichen Glauben zuriick zu fihren, um sie vor ihrem ,,Ver-
derben® zu retten.

Christliche Erziehung nach Wichern richtet sich daher nicht vorrangig
an den Verstand, sondern an das Gemut, da der Mensch nicht nur ein
wissendes, sondern auch ein wollendes Wesen sei und dieser Wille
umgewandelt werden musse. Unter Siinde versteht Wichern ein ,,Her-
ausfallen aus der Gerechtigkeit“*’, bei Kindern mache sie sich vor al-
lem durch Liigen und Leichtsinn bemerkbar, aber auch durch Stehlen
und ,,Wollustigkeit*.

Um die Stinde zu vertreiben und ein ,,neues Lebensprinzip einpflan-
zen zu konnen, bendtigt die christliche Erziehung die Zucht, der Er-

24 Wichern: SW VII, 18.

2® Ehd., 37.

26 14.-17. Jahresbericht, zit.n. Anhorn: Sozialstruktur, 120.
2T Wichern: SW VII, 39.
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zieher offenbart dabei dem Kind das gottliche Gesetz. Christliche Er-
ziehung heilt fir Wichern die Mitteilung eines neuen ,,Lebensprin-
zips“, heillt Erlésung durch das ,,Heraustreiben des Siindigen* und
schlieBlich die ,,Wiedergabe der Heiligkeit“. Die Zucht spielt dabei
eine besondere Rolle: ,,Die Zucht ist die [...] Téatigkeit des Erziehers
gegen die Sunde und den Auswuchs, um der Gnade (Liebe) Raum zu
verschaffen, [...] das Bose im Kinde aufzuheben und das noch nicht
gewordene Gute durch die Liebe Christi entstehen oder das schon
vorhandene durch dieselbe zu erhalten.**

Wichern hélt fir die Zucht die Strafe flir unabdingbar; neben Frei-
heitsentziehung und Zucht durchs Wort sollte auch die korperliche
nicht fehlen. Er grenzt sich bewusst von den ,,Franzosen* ab (in deren
Einfluss leider auch hessische Schulen stiinden!), die grundsatzlich
keine Korperstrafe akzeptierten, da Korperstrafen ehrlos seien. Diese
Kritik lasst Wichern nur fur Misshandlungen gelten, sowie auch fir
Schlédge mit der Faust, dem Knuppel, dem Strick oder fir FuBtritte -
nicht aber fiir Stockschlage.

Zu seinem Familienverstandnis gehort der Gehorsam der Kinder ge-
genuber den Eltern, er ist selbstverstandlich und darf notfalls auch mit
Schldgen erzwungen werden. Allerdings hat er selbst in seiner Kind-
heit ungerechte und auch bermaRige Ziichtigungen in der Schule er-
lebt. Seine Eltern nahmen ihn deshalb sogar von der Schule.® Dies
mag einer der Grunde dafur sein, dass er so ausfihrlich beschreibt,
wie und wohin Schldge erlaubt sind und wo und wie sie nicht erlaubt
sind. Wichern schlégt fir die Kdrperstrafen in den Rettungshéusern
einen schwachen, biegsamen Stock oder ein Rute vor, gegebenenfalls
die Hand. Vorzugsweise sollte auf den Ricken oder auf die Backen
geschlagen werden, dagegen nicht auf das Ohr und an die Schlafe und
im Besonderen auch nicht auf den Hintern, da dadurch ,,die Stinde der
Wollust gereizt wird“.** Auch sollte die Strafe nie im Zorn erfolgen,
sondern als ein ,,Ausdruck der heiligen Liebe* erkennbar sein: ,,Alle

Strafe nimmt etwas von der Ehre weg, das soll auch gerade sein; sie

28 Wichern: SW VI, 30.

2% Ehd., 95.

%0 Uwe Birnstein: Der Erzieher: wie Johann Hinrich Wichern Kinder und Kirche retten wollte,
Berlin 2008, 17.

31 Wichern: SW VII, 95.
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soll zeigen, dalR der Mensch der Ehre, die ihm zukommt (durch die
Menschwerdung des Sohnes Gottes, C.K.), nicht wert ist. [...] Der
Zweck aller Strafe ist die Demditigung. Der Mensch soll seine Siinde
und sein Unrecht anerkennen und seine Unwirdigkeit einsehen, soll es
sich gestehen, dass er deshalb auf das Recht der Ehre keine Anspriiche
hat. Dies will die Strafe tberhaupt, dies will auch die Strafe mit dem
Stocke, Demiitigung ist ihr Zweck*.** Dabei solle die Strafe stets der
individuellen Situation angepasst sein: ,,Bei uns soll keine AuRerlich-
keit das Mal3 der Strafbarkeit abgeben, sondern der Grund, die Wur-
zel, aus dem das Vergehen kam. Hiernach konnen zwei ein und das-
selbe tun, und dennoch ist die Strafe beider verschieden. Darin unter-
scheidet sich unsere Beurteilung der Strafwirdigkeit von der juristi-
schen.*®

Mit diesen genauen Regelungen grenzte sich Wichern auch gegen die
im Hamburger Armenhaus dblichen Prigelstrafen ab. Hier wurden
Kinder und Jugendliche, die ein kriminelles Delikt begangen hatten im
so genannten ,,Detentionshaus flr kurze Zeit eingesperrt. Im Volks-
mund wurde diese Anstalt auch ,,Stockhaus* genannt, weil dort will-
kiirliche Pruigelstrafen an der Tagesordnung waren.*

Zur aktuellen Situation in der Heimerziehung am Beispiel der
Neukirchener Kinder- und Jugendhilfe - Teil 2

Es folgten im Workshop zwei Fragen an Hans-Wilhelm Fricke-Hein:

Frage 1. Heute wissen wir, dass Korperstrafen und Demdatigung, auch
oder gerade wenn sie angeblich aus Liebe geschehen, eher das Rache-
bedlrfnis Erwachsener befriedigten, eher die eigenen verdrangten
Ohnmachts- und Gewalterfahrungen als Kind damit kompensiert wer-
den, als dass es der Erziehung von friedlichen und gerechten Men-

32 \Wichern: SW VII, 94.
3 Wichern: SW VII, 181
% Wichern: SW 1V/1, 355, Anm.
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schen dient. Nichts hat sich im Bereich der Erziehung so grundlegend
gewandelt wie die Vorstellung vom Recht der Erwachsenen, das Kind
korperlich zu zlichtigen. Heute haben Kinder ein Recht auf gewaltfreie
Erziehung, Korperstrafen, aber auch psychische Gewalt gelten nicht
mehr als probates Mittel der Erziehung. Allerdings war es ein langer
Weg, bis sich dieses gewaltfreie Erziehungsideal durchgesetzt hat, erst
seit ein paar Jahren steht es im BGB, und noch in den 1950er/60er
Jahren gehdrten Stockschléage zur ,,Ztchtigung sowohl in der Schule,
wie auch in vielen Familien und Heimen zum akzeptierten Erzie-
hungsmittel. Viele Heime missen sich heute gegentiber dieser vor
Jahrzehnten praktizierten Padagogik der ,,Schldge im Namen des
Herrn* rechtfertigen. Wie gelingt diese Rechtfertigung, und ist eine
Entschuldigung notwendig? Glauben Sie, Herr Fricke-Hein, dass das
christliche Menschenbild, so wie es Wichern vertreten hat und die
Idee der Erbstinde mit verantwortlich ist fur die padagogischen Fehler
der 50er/60er Jahre?

Frage 2: In Bezug auf Erziehung durch Gewalt hat sich zum Glick
viel verandert. Grund zur Frage, wie denn in der heutigen Heimerzie-
hung Grenzen gesetzt werden. Gibt es Strafen und wenn ja, werden sie
als Strafen ausgesprochen und erlebt? Welche Mdglichkeiten haben
heute Kinder und Jugendliche in Heimen, sich gegen korperliche oder
verbale Gewalt von Erziehungspersonen zu beschweren?

Hans-Wilhelm Fricke-Hein

Wo in Heimen systematisch Gewalt angewandt und Jugendliche sys-
tematisch gedemditigt wurden, ist eine Entschuldigung notwendig.
Aber sie kann das Unrecht nicht ungeschehen machen. Ich denke, dass
es weniger ein Verstandnis von Erbsiinde war, das den Erziehenden
den Umgang mit Jugendlichen, die man als “Herumtreiber” oder “ge-
fallene Médchen” bezeichnete, schwer machte, sondern die geltenden
strengen Moralvorstellungen, die von der Gesellschaft einerseits ge-
tragen und andererseits unterlaufen wurden. Eine christliche Legitima-
tion zum Schlagen gab es nicht. Viele paddagogische Fehler, die man
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heute sieht, sind auch auf die damals mangelhafte Ausbildung und auf
die katastrophalen Betreuungsschliissel zurtickzufiihren. Andererseits
muss man auch sehen, dass Mitarbeitende wesentlich mehr Zeit mit
den Jugendlichen verbrachten, als dies heute im Schichtsystem und
angesichts der Trennung von Berufs- und Privatleben denkbar ware.
Das wussten viele junge Menschen auch zu schétzen.

Gestraft wird heute auch. Dies wird sich in der Regel haufiger auf die
Programmgestaltung beziehen. In manchen verhaltenstherapeutisch
ausgerichteten Konzepten werden zuséatzliche Freiraume durch Erfol-
ge im Verhalten der Kinder und Jugendlichen erworben. Sinnvoller ist
es in jedem Fall, Starken zu stérken.

Es ist heute viel von der Grenzsetzung die Rede. Grenzen dirfen nicht
die direkte Beziehung zwischen dem Erziehenden und dem Jugendli-
chen ersetzen. Genau das funktioniert bei Jugendhilfekindern ja nicht.
Im Gegenteil: Ein Teil dieser Kinder will ja gerade durch die Grenz-
uberschreitung auf sich aufmerksam machen. Ein Teil kann nicht an-
ders, weil sie traumatisierende Erfahrungen gemacht haben, die sie ge-
radezu automatisch grenziberschreitend handeln lassen.

(Fortsetzung zu dem dritten Punkt, in dem Wicherns Padagogik noch
heute bedeutsam ist.)

Carola Kuhlmann: 3. Freiwilligkeit und Zwang in der Heimerzie-
hung: Die Ketten der Liebe

Wichern legte Wert auf Freiwilligkeit: Kein Kind sollte gegen den
Willen der Eltern untergebracht werden und kein Kind gewaltsam im
Rauhen Haus festgehalten werden. Um dies von Anfang an deutlich
zu machen wurde zur Aufnahme eines neuen Kindes stets feierlich
folgendes gesagt: ,,Mein Kind, dir ist alles vergeben! Sieh um dich
her, in was fir ein Haus du aufgenommen bist! Hier ist keine Mauer,
kein Graben, kein Riegel; nur mit einer schweren Kette binden wir
dich hier, du magst wollen oder nicht; du magst sie zerreil3en, wenn du
kannst; diese heift Liebe und ihr Mal ist Geduld. - Das bieten wir dir,
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und was wir fordern, ist zugleich das, wozu wir dir verhelfen wollen,
namlich, dass du deinen Sinn édnderst und fortan dankbare Liebe tUbest
gegen Gott und Menschen.**

Wichern nahm sich der Kinder an, die ansonsten voraussichtlich fri-
her oder spater in Straf- oder Besserungsanstalten gekommen waren.
Trotz seiner von heute aus betrachtet autoritdren und vom Gedanken
der Zucht gepragten P&dagogik muss aus dieser Perspektive betont
werden, dass sie es im Rettungshaus vergleichsweise bedeutend besser
hatten. Ihm ging es bei seiner Erziehung weniger um ein vordergrin-
dig ,,anstandiges” Leben, sondern um nichts weniger, als dass die
Kinder den richtigen christlichen Lebensweg erkennen und siindiges
Verhalten nicht nur unterlassen, sondern es auch aus Uberzeugung ab-
lehnen. Hierzu maochte er sie neben der Zucht vor allem die christliche
Liebe fuhlen lassen, denn die ,Ketten“, mit denen er sie an dieses
neue Leben binden mdchte, sollen von innen heraus wirken. In dieser
Ablehnung von Gittern und geschlossenen Tiren bezog sich Wichern
auf Johannes Falck, den er mit folgenden Worten zitierte: ,,Wir
schmieden alle unsere Ketten von inwendig und verschmahen die, so
man von auflen anlegt, denn es stehet geschrieben: ,So euch Christum

frei macht, so seid ihr recht frei’.«%

Daniel Falk, der ohne Stockschldge und mit offenen Tiren erzog,
wurde von Wichern hier als gutes Beispiel vorgestellt. Er begriindet
dies gute Beispiel wiederum mit dem Familienprinzip, denn Véter und
Mutter verschlossen zuhause auch nicht ihre Haustlren.

Zur aktuellen Situation in der Heimerziehung am Beispiel der
Neukirchener Kinder- und Jugendhilfe - Teil 3

Im Workshop folgte an Hans-Wilhelm Fricke-Hein folgende Frage:
Vergleichen wir den Anspruch Wicherns, ohne duf’ere Mauern und
Zwaénge, sondern mithilfe von ,,Ketten der Liebe* zu erziehen, mit der
heutigen Diskussion um ein neues ,,Lob der Disziplin®, vor allem aber

%% Wichern 1833: Die offentliche Begriindung des Rauhen Hauses, in: SW 1V/1, 108.
% Falk, zit. n. Wichern: SW IV/1, 8.
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um die scheinbare Notwendigkeit von Erziehungscamps und die Wie-
dereinfiihrung der geschlossenen Unterbringung, so stellt sich die Fra-
ge, wie ein Konzept der evangelischen Diakonie heute im Bereich der
Erziehung von Jugendlichen aussehen misste, das sich diesem An-
spruch verpflichtet fuhlt, die Freiwilligkeit und die ,,Ketten der Liebe*
in den Vordergrund zu stellen. Ist religiése Erziehung, der Anspruch,
Kindern - wie es Wichern nannte - den richtigen christlichen Lebens-
weg zu vermitteln, heute noch ein Thema in der Heimerziehung und
wenn ja, welche Position hat sie heute zur Stinde?

Hans-Wilhelm Fricke-Hein

So genannte Erziehungscamps, die das Ziel haben, dem Jugendlichen
Grenzen zu setzen und dabei aber seinen Willen brechen und ihn de-
mutigen, sind padagogisch aussichtslos. Dennoch hat die Gesellschaft
einen Anspruch auf Schutz vor grenzverletzendem Verhalten von Ju-
gendlichen. Deshalb hat der Neukirchener Erziehungsverein den Aus-
nahmecharakter von freiheitsentziehenden Malinahmen betont. Legi-
tim sind diese nur bei akuten Krisen, in denen es um den begriindeten
Schutz von héherrangigen Rechtsgltern oder anderen Personen geht,
und spezialisierte Konzeptionen, die bei Kindern und Jugendlichen
eindeutige und erlebbare Verhaltenskonsequenzen beabsichtigen.
Voraussetzung ist die vorherige Klarung von Haltungen und Uberzeu-
gungen der Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter. AulRerdem mussen Ver-
fahren installiert werden, die die Wahrung der Rechte der Kinder und
Jugendlichen und ihren Schutz gewahrleisten. Zudem mussen frei-
heitsentziehende Malknahmen in das therapeutische und padagogische
Konzept eingebunden werden. In jedem Fall erfordert eine freiheits-
entziehende Malnahme die familienrichterliche Bestétigung.

Dabei ist immer zu beriicksichtigen, dass freiheitsentziehende MaR-
nahmen als Gewalt erlebt werden koénnen und zu weiteren Traumati-
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sierungen fuhren konnen. Deshalb ist therapeutisch und padagogisch
groRte Sorgfalt geboten.*’

Religidse Erziehung ist heute sehr wichtig. Die Kinder und Jugendli-
chen haben einen Anspruch darauf. In der christlichen Erziehung steht
allerdings nicht die Betonung der Stinde im Mittelpunkt, sondern die
vergebende, annehmende und bedingungslose Liebe Gottes. Die
Form, kleine Konfirmandenseminare, sehr persdnliche Wurdigungen,
Taufen und Konfirmationen, die die Wertschatzung besonders zum
Ausdruck bringen, sollen den Jugendlichen ermutigen und aufrichten.
Die biblischen Geschichten bewirken oft allein durch schlichtes Nach-
erzdhlen (Neukirchener Kinderbibel), dass Kinder und Jugendliche
sich in den Geschichten und auch in der Schuldverflochtenheit der
biblischen Figuren wieder entdecken.

Carola Kuhlmann: Fazit

Man kann in der von Wichern propagierten verinnerlichten Form von
Bindung durch Liebe und in der Bedeutung der Einsicht in die Sitinde
eine neue, moderne Form der Herrschaft von Kirche und Staat Uber
das Individuum sehen, wie es der Philosoph Michel Foucault in seinen
Beschreibungen Uber die ,,Geburt des Gefangnisses” oder die Ge-
schichte der Psychiatrie getan hat. Disziplinierung durch Selbstdiszip-
lin und um der ,,Liebe* willen treten in dieser Perspektive als eine
neue ,,Mikrophysik der Macht* auf. Sie beschreibt eine neue Herr-
schaftsform in der Moderne, die versucht, moglichen Widerstand und
berechtigte Proteste gegen die Zumutungen, die Menschen gerade in
unteren Schichten aushalten mussen, im Keim zu ersticken. Vieles an
dieser Deutung ist plausibel, aber die Alternative einer Disziplinierung
durch Hass und offene Gewalt, wie sie in vormodernen Zeiten Ublich
war, ist sicherlich noch weniger wiinschenswert.

Dies sieht auch Anhorn dhnlich, der sich in seiner Studie Uber Wi-
cherns Padagogik mit der von vielen Kritikern Wicherns tibernomme-
nen Lesart Foucaults in Bezug auf die Individualisierung und Subjek-

37\/gl. Neukirchener Appell.
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tivierung der Moderne auseinandersetzte. Anhorn behauptet, Foucault
offenbare in seinen Arbeiten ein ,,reduktionistisches Verstandnis von
Prozessen der Subjektivierung® und eine mechanistisch verkirzte und
»funktionalistisch zugespitzte Gesellschaftstheorie”, da das Subjekt
bei ihm nur als ,,Produkt eines einseitigen Zwangsverhaltnisses un-
ausgesetzter Disziplinierung* erscheint. *

Anhorn sieht in Wicherns Erziehungs- und Flrsorgekonzeption dage-
gen einen Uberzeugenden Gegenpol zu den zeitgendssischen, das
heil3t, den offen repressiven Disziplinierungen der Armenpflege. Er
habe entgegen seiner eigenen politisch reaktiondren Einstellung im
Bereich der Erziehung und Flrsorge eine ,,geradezu expressiv betrie-
bene Individualisierung und Subjektivierung® vertreten und prakti-
ziert. Er habe Fremddisziplinierung ersetzt durch eine ,reflexiv ge-
steuerte und ,autonome* Selbstdisziplinierung* und Jugendlichen mit
ungeklarten Verwandtschafts- und unsteten Wohnverhéltnissen zu ei-
ner geordneten Biographie verholfen.* Er habe damals schon verstan-
den, wie wichtig es in der sozialpddagogischen Arbeit ist, ,,mit dem
Blick fur das Ganze und Hochste zugleich den Blick fir das Kleinste

und Letzte und Einzelnste zu verbinden®.*

Dieser Einschatzung Anhorns ist durchaus zuzustimmen, und dartber
hinaus ist fir unser heutiges Erziehungsverstandnis neben der Er-
kenntnis der Wirkweisen ,,schwarzer Padagogik® und der Wirkungs-
geschichte christlicher ,,Zucht“** auch vor einer ,,antipadagogischen*
[llusion zu warnen. Denn Erziehung besteht immer zu einem gewissen
Prozentsatz darin, dass Wunsche von Kindern aus verschiedenen
Griinden versagt und Grenzen gezogen werden missen. Kindern fallt
es leichter, dies zu akzeptieren, wenn sie grundsétzlich sptren, dass
man es gut mit ihnen meint. Zivilisiertes Zusammenleben in einer Ge-
sellschaft ist moglicherweise ohne den Preis der Disziplinierung in
Liebe nicht zu erreichen. Die Alternative scheint gestern wie heute
Drill, Dressur und Strafvollzug zu sein, die immer wieder diejenigen
treffen, die in ihrer Lebensgeschichte einen Mangel an liebevoller

%8 Anhorn: Sozialstruktur, S. 8f.

% Anhorn: Sozialstruktur, 6.

0 Wichern: SW 1V/1, 184.

* Peter Wensierski: Schlage im Namen des Herrn, Miinchen 2006; Carola Kuhlmann: ,,So erzieht
man keinen Menschen®, Wiesbaden 2008.
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Zuwendung erfahren mussten. Trotzdem bleibt der Verweis auf die
groRe Gefahr des Machtmissbrauches durch Gewalt in der Erziehung
eine wichtige Aufgabe der heutigen Kritik. Denn wir wissen, dass ge-
rade aus der Uberforderung in der Arbeit mit Kindern, die herausfor-
derndes Verhalten zeigen, Gewaltausbriiche und Misshandlungen von
Seiten der Erzieher bis heute immer wieder vorkommen. Daher bleibt
es wichtig zu betonen: Gewaltfreie Erziehung ist heute nicht nur ein
verbrieftes Recht des Kindes (seit 2000!), sondern auch im Sinne einer
nachhaltigen Erziehung zum Frieden und zu einem gewaltlosen Mit-
einander ein christliches Gebot. Gewalt in der Erziehung darf durch
nichts relativiert oder entschuldigt werden.

Um Wicherns P&dagogik, die vor fast 200 Jahren entstand, jedoch
wardigend gerecht werden zu konnen, durfen wir nicht vergessen,
dass reformpadagogische und psychoanalytische Einsichten wie sie
anfangs erwahnt wurden, erst mehr als 100 Jahre spater in die padago-
gische Diskussion eingegangen sind und dass er sich im Vergleich mit
zeitgenodssischen Vorstellungen durchaus ftir geringere Korperstrafen
als Ublich ausgesprochen hat. Was bleibt, ist die offene Frage, ob und
wie es uns eigentlich heute gelingt, notwendige Grenzsetzungen zu
ziehen, wo Kinder Grenzen brauchen, ohne die emotionale Basis zu
den verantwortlichen Erziehungspersonen in der Familie wie auch im
Heim nicht zu gefdhrden. Wichern hat seine Antwort vor 170 Jahren
gegeben, wir sind heute auf der Suche nach den flr unsere Zeit und
unsere neuen Einsichten richtigen Antworten, wobei wir uns von Wi-
chern anregen lassen kénnen und sollen.
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Wilfried Ferchhoff
Jugend und Jugendkulturen im 21. Jahrhundert

In diesem Beitrag werde ich in sozialwissenschaftlicher Perspektive
zentrale Uberlegungen zum Aufwachsen von Kindern und Jugendli-
chen sowie den Bezug zu den Jugendkulturen in der ersten Dekade
des 21. Jahrhunderts - Gber die oftmals engen nationalen Horizonte
hinaus - prasentieren.

I. Gesellschaftliche Umbriche und Hintergrinde: Individualisie-
rung, Pluralisierung, Flexibilisierung, Mobilisierung, Globalisie-
rung, Internationalisierung, Glokalisierung, Verdichtung, Media-
lisierung und Kommerzialisierung scheinen die catch all terms zu
sein, die im Zusammenhang vieler Enttraditionalisierungs- und
Entritualisierungsprozesse nicht nur die Warenmarkte umschrei-
ben.

Wachsende Unsicherheiten sind fur viele Menschen als Verlierer der
Globalisierungsprozesse zu universellen Schltsselerfahrungen gewor-
den. Auf diese Weise erleben viele Jugendliche entritualisierte und
enttraditionalisierte Existenzunsicherheiten und Lebenssinnkrisen in
der sog. Ersten Welt und treffen u. a. auf - mit noch viel groRReren
Existenzunsicherheiten kampfenden - migrationswillige Jugendliche
mit Uberlebenshoffnungen und -traumen, die aus den lebensexisten-
tiellen Armutsvierteln in die Wohlstandsregionen der Weltgesellschaft
kommen,

Bei allen Turbulenzen und Lebenssinnkrisen erhalten die einzelnen
Menschen immer mehr Wahlmdglichkeiten fir ein eigenwilliges oder
eigensinniges Leben. Die Zahl der moglichen Lebensformen und Le-
bensstile wéchst ebenso wie die der VVorstellungen von Normalitat und
Identitat. Vor diesem Hintergrund entstand und entsteht eine Art kul-
tureller Supermarkt fur Sinnangebote aller Art. Denn mit dem
Verblassen der grof3en religidsen und sékularen Weltdeutungen wur-
den und werden Sinnangebote diffuser, unvollendeter, uneindeutiger,
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fragiler, kontingenter und auch zu immer kurzlebigeren Modephéno-
menen. Der flotte Zeitgeist, die 6konomisch-instrumentelle, vornehm-
lich die neo-liberale, rentabilitats- und effizienzorientierte Logik und
die noch viel schneller zupackende, 6konomisch grundierte konkur-
renzkapitalistische Ellenbogenmentalitdt einer inszenierten Ich-
Bezogenheit feiern mit dem selten reflexiv werdenden Singen des Ho-
helieds auf die globalisierte Weltgesellschaft (die selbst in der grofiten
strukturellen Finanzmarktkrise seit 1929 nicht grundsatzlich in Frage
gestellt wird), die nicht nur im Arbeits-, Dienstleistungs-, Verkaufs-,
Werbe- und Marketingbereich eine rasante Entwicklung und dringen
schleichend und porentief in nahezu alle Lebensbereiche ein.

Dies schlief3t auch ein, dass neben dem Aufweichen ehemals tenden-
ziell verbindlich gelebter Sozialnormen wie Ricksichtsnahme, Tole-
ranz, Herzlichkeit und Freundlichkeit gegentber anderen Menschen,
Meinungen und Deutungen der aus Traditionen und vielen Selbstver-
stdndlichkeiten entlassene Mensch heute mental typischerweise im
Freien steht. Die verallgemeinerbaren Grunderfahrungen der Men-
schen sind heute vornehmlich eine ,,ontologische Bodenlosigkeit* mit
vielen Entritualisierungen nicht nur in religiosen Bereichen, eine radi-
kale Enttraditionalisierung sowie die Aufweichung oder gar der Ver-
lust von ehemals unstrittig akzeptierten Lebenskonzepten. Diese Ent-
wicklung hat auf samtliche traditionsméchtige gesellschaftliche Insti-
tutionen Auswirkungen: Gewerkschaften, Verbande, politische Partei-
en, Kirchen, Schulen und Vereine - auch Familien sind in den Strudel
dieser Strukturprozesse eingewoben. Die traditionellen Instanzen der
Sinnvermittlung bangen um ihre Glaubwiirdigkeit und ihre Deu-
tungsmonopole. Die Sehnsucht nach Kohdrenz, Anerkennung Bin-
dung und Sinn bleibt gerade auch im Kontext der Erfahrungsvielfalt
und des multioptionalen Deutungs- und Weltanschauungspluralismus
bestehen.

Wer in Armut oder prekdren Beschaftigungsverhaltnissen steckt, wer
in den vielen Endlos-Warteschleifen der Berufsausbildung vertrostet
wird, wer in bestimmten Haupt- und Sonderschulen kaum Optionen
fir eine gelingende Lebenszukunft besitzt, fir den sind die vielen an-
gepriesenen VerheiBungen und Selbstverwirklichungstendenzen im
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Rahmen ihrer riskanten Lebensfilhrung auBerordentlich begrenzt.! So
gesehen kann bei der Nicht-Bewaltigung komplexer Wirklichkeits-
und Mdglichkeitsdimensionen ein Gegentrend entstehen, der durchaus
fundamentalistische Zlige annehmen kann. Die Sehnstichte nach Ge-
borgenheit, Zugehdrigkeit, Pragnanz und Abdichtung, nach Re-
Mythisierung, nach Bindungen, letzten Verbindlichkeiten und funda-
mentalistisch austarierten Ordnungsprinzipien, nach stabilen Verein-
deutigungen, aber auch die Sehnstichte nach authentischen Leit- und
Vorbildern, charismatischen Heroen, Helden, Stars, nach Licht- und
Fihrergestalten (Musik, Film, Sport, Models etc.) sind spurbar. Der
Dauerstress der ungebremsten Selbstverwirklichung, der extremen
Ich-Bezogenheit und Ich-Suche birgt Risiken, kann nicht nur zu Ge-
waltausbriichen, sondern auch zur Erbaulichkeit und zur Betroffen-
heitslyrik, aber auch zur mentalen Einigelung, zur Vorhut, zur Suche
nach dumpfer Gemiditlichkeit und Gemeinsamkeit werden. Hier wer-
den auszubalancierende Alternativen, Moglichkeiten, Ambivalenzen,
Paradoxien und Beziehungsnetzwerke zugunsten von Eindeutigkeiten
aufgegeben. Entweder dazugehdOren oder ausgeschlossen sein, entwe-
der einheimisch oder fremd, entweder gut oder schlecht, entweder
Freund oder Feind, entweder Liebe oder Hass usw. Auch (neue) fun-
damentalistische Stromungen verschiedenster Art, die vor allem Sym-
bole des Selbstwert- und Zugehorigkeitsgeftihls mittels Praktiken der
Ab- und Ausgrenzung sowie der Intoleranz vermitteln, waren in die-
sem Zusammenhang zu erwahnen,

1 vgl. Paul Nolte: Riskante Moderne. Die Deutschen und der neue Kapitalismus, Miinchen 2006;
vgl. dagegen Helmut Bohme: Fetischismus und Kultur. Eine andere Theorie der Moderne, Rein-
bek 2006, der den Fetischismus der Konsumkultur nicht nur geif3elt und nicht nur auf den repres-
sive Gestalt annehmenden 6konomischen Warenfetischismus reduziert. Alle Lebensmilieus sind
in die fetischistischen Konsumkulturen involviert, zumal es nicht mdglich ist, nicht zu konsumie-
ren. Gleichwohl ihre Randbedingungen von der Okonomie gesetzt sind, zirkulieren alle Waren
nicht nur Geldwerte, sondern immer auch Bedeutungen, Symbole, Attitiden, Identifikationsmus-
ter und vor allem Liste, Gefuhle und Phantasien. Wenn den Waren unter den Bedingungen des
Massenkonsums Fetischcharakter zugewiesen wird, dann bezeichnet der Fetischcharakter der Wa-
re nicht nur eine im Marxschen Sinne Verschleierung des Tauschwerts und eine Verklarung des
Gebrauchswerts (nicht nur bloRe Verschleierungen der wahren Produktionsverhéltnisse), sondern
Waren werden oftmals mit erotischem Appeal und stets, ohne nur Manipulation zu betreiben, mit
»Begehrlichkeiten und ldentifikationssehnsuchten aufgeladen” und sind heute vornehmlich auch
»reale Symbole“, die ,,zugleich ein multiples Gewebe, aus visuellen, aber auch auditiven, taktilen,
olfaktorischen, geschmacklichen wie semantischen Représentationen darstellen (ebd., 348). Hin-
zu kommt, dass neben der einschlagigen ,,vergesellschafteten Sozialisationsfunktion die Waren-
kultur fir Menschen auch dartiber mit entscheidet, ob sich die Menschen in der ,,Gesellschaft af-
fektiv und praktisch eingebunden oder ausgeschlossen sind“ (ebd., 351).
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Und auch die Zunahme des bei ebenfalls weiblichen Teenagern immer
populérer werdenden Ritzens scheint nicht nur bei den gegenwaértig
unter Dauerbeobachtung stehenden, meistens weiblichen, oftmals
hochsensiblen, weinerlich und depressiv wirkenden sowie manchmal
selbstmordgefahrdeten Emos (Emotionaler Hardcore, Washington
D. C., Hardcore-Punk und spater New York Hardcore; amerikanische
Bands der letzten zehn Jahre wie Rites of Spring, Jawbreaker, Hisker
Du, Alesana, die nicht nur Harte und Rebellion, sondern vornehmlich
musikalisch Liebe, Freundschaft, Angst und Trauer thematisieren und
vor allem ohne Tabus Varianten anderer Jugendkulturen tbernehmen,
jugendkulturellen Stilmix betreiben: ,,die Schirmmiditzen der Jungs von
den Hoppern, die Schminke und die schwarzen Haare von den
Gothics, die Deco-Wirfel und -Kirschen und Totenkopfe von Rocka-
billy, dazu noch die Hello-Kitty-Accessoires*?) ein Indiz fur ein ge-
stortes Verhaltnis zum Korper zu sein.

Das Wort Emo steht fiir emotional und wurde in den 80er Jahren des
20. Jahrhunderts zur Kennzeichnung fir eine neue Variante des Hard-
core-Punks verwendet. Emotional und Hardcore wurden durch den
Begriff Emo wartlich und sinngemal zusammengebracht. So gesehen
ist Emo eine Kurzform von Emotional Hardcore. Obwohl diese musi-
kalische Emo-Jugendkultur schon in den spaten 80er und zu Anfang
der 90er Jahre(n) entstand, tauchte der Begriff Emo im Kontext von
Jugendkulturen erst nach der Jahrhundertwende und eigentlich vor al-
lem als Modephdnomen erst seit 2006 in der (medialen) und z6gerlich
seit 2007 in der wissenschaftlichen Offentlichkeit auf. Man ibernahm
in der Hardcore- Punkszene die Grundideale von Punk - wie etwa die
Do it Yourself Ethik (,,DIY-Ethik®) - ersetzte die zynischen und de-
struktiven Botschaften des ,,No Future® und des exzessiven Drogen-
konsums jedoch durch positive. Der Verzicht auf Tabak, Alkohol und
andere Drogen wurde zum Charakterzeichen der Straight-Edge-
Bewegung. Der Verzicht ging oftmals sogar noch weiter, indem bspw.
Koffein, Fleisch, Milch und Kése (Vegetarismus, Veganismus) und
auch wechselnder Geschlechtsverkehr verweigert wurden. Das
schwarze X auf dem Handrtcken wurde zum ldentifikationssymbol
von Straight Edge etwa im Anschluss an ein Cover der 1980 erschie-

2 Jan Oberlander: Findet Emo! Alles Heulsusen und Ritzer? Amy, 20, ist die Botschafterin einer
missverstandenen Jugendkultur, in: Der Tagesspiegel (04.07.2008), 16.
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nenen ,,Minor Disturbance E.P*“ der Band: The Teen ldels. In musika-
lischer Hinsicht galten die Bands Rites of Spring, Embrace und Minor
Threat gegen Mitte der 80er Jahre als Wegbereiter des Emotional
Hardcore, die mit melodiésen Einsprengseln und subjektiven Themen
wie Liebe, Trauer, Schmerz, Freude etc. den Harcorebereich neu jus-
tierten. Hinzu kamen Indierockkontexte, in denen ebenfalls emoaffine
melodische Parts Eingang fanden wie bspw. in dem 1994 erschienen
Album ,,Diary* von Sunny Day Real Estate. In Deutschland setzte
sich Anfang der 90er Jahre das sogenannte Screamo, ein Subgenre des
Emo durch, das allerdings als Begriff seinerzeit noch nicht verwendet
wurde. Screamo ist weniger us-amerikanisch und nicht indie-
orientiert, steht flr interpretenzentrierten Schrei-Emo, flr den dynami-
schen Wechsel zwischen sanften, schnellen und chaotischen Stellen.
Es wird geschrien, gebrillt, gesprochen und geflistert. Die bekanntes-
ten Bands dies Sub-Genres sind Yage, Escapado und Kill.Kim.Novak.

I. Generationen: Beschleunigungsmetaphern / Generationenlage-
rungen, -einheiten. Was sind pragende gesellschaftliche Ereignis-
se? Generationen-Schubladen.

Anstatt zu differenzierter und pluraler Betrachtung anzuregen, wie es
die vielen - der Komplexitat der Jugendphdanomene meistens gerecht
werdenden - sozialwissenschaftlichen Jugendstudien nahe legen, ist
immer wieder zu beobachten, dass die auf anthropologischer, histori-
scher, 6konomischer, kultureller, psychologischer und soziologischer
Basis gewonnenen Ergebnisse der Jugendforschung medien- und kon-
sumwirksam multipliziert sowie politikgerecht vereinnahmt, verball-
hornt und zu neuen problematischen Verallgemeinerungen und
Schlagworten reduziert und zurechtgestutzt werden.

Es bleibt nicht wirkungs- und folgenlos, wenn etwa auf der Grundlage
des sich Berufens auf vermeintliche Expertenaussagen eine gesamte
Generation von Jugendlichen pauschal als skeptisch, altruistisch, un-
befangen, kritisch, Uberzéhlig, pessimistisch, verunsichert, verwohnt,
hedonistisch, bindungslos, privatistisch, misstrauisch, zerstreut, egois-
tisch, unpolitisch etc. definiert und damit verzeichnet und abgestem-
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pelt wird. Solche modischen Diagnosen, Etikettierungen und Stigma-
tisierungen von Jugendbildern beeinflussen oftmals ohne kritische
Hinterfragung wiederum die 6ffentlichen Diskussionen und wirken
sich schlieBlich auch im virtuellen und vor allem im direkten padago-
gisch-praktischen Umgang mit Jugendlichen aus. Dabei scheint neben
der Néhe der Jugendforschung zu ,,medialen Verwertungs- und Popu-
larisierungstendenzen, zu politischem Legitimations- und Kontroll-
handeln* die theoretische, methodologische und institutionelle Ge-
mengelage, die die Jugendforschung in Deutschland prégt, nicht ganz
unschuldig an der immer schnelleren Erzeugung von Jugendbildern
bzw. an der Auszeichnung, Erfindung und Konstruktion immer neuer
Generationen in kirzeren Abstéanden.

Seit den spaten 90er Jahren zeichnet sich mehr denn je kein eindeutig
abgerundetes Gesamtbild der jungen Generation ab, obgleich trotz
vermehrter sozialwissenschaftlich vieldeutiger und vielgesichtiger
Sensibilisierungen weiterhin géngige und schubladengriffige Genera-
tionstypologien Uber Jugendliche wuchern: postmoderne Schickimi-
cki-Generation, postalternative Generation, multimediale-Generation,
um ihre eigene Zukunft betrogene Generation, Cybergeneration, Yup-
pie-Generation, verwOhnte Generation, freizeit- und erlebnisorientier-
te Schonhaltungsgeneration, markenorientierte und markenbewusste
Konsumgeneration, fun- und thrillorientierte Erlebnisgeneration, in-
dividualisierte Generation, moralische Generation, enttraditionali-
sierte und entritualisierte Generation, Generation Berlin, Generation
Golf 1 und I, Internet Generation, Generation@, Generation Prakti-
kum, Generation Weniger, Generatiom doof? u.v.m. Die in Deutsch-
land seit 1994 in Mode gekommenen Termini Generation X, Genera-
tion Y und Generation Z deuteten immerhin auf die Schwierigkeiten,
die bei der Verwendung des Generationenbegriffs auftauchen. Aller-
dings zeigt sich auch bei diesen trivialen Generationskonstruktionen
sehr schnell, dass hier das 6ffentliche Bewusstsein und die 6ffentliche
Wahrnehmung besonders stark beeinflussende Gruppierungen be-
schrieben werden, deren Haltungen pauschalisiert als allgemeine be-
hauptet werden. Solche von den Medien gern aufgegriffenen und aus
okonomischen Griinden ebenso gern verbreiteten Charakterisierungen
beinhalten aber i.d.R. nichts anderes als nach jeweiligem Marktbedarf
schnell wechselnde Generationsbilder.
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I11. Gesellschaftliche Prozesse der Individualisierung, Entrituali-
sierung und Enttraditionalisierung fuhren auch dazu, dass der
Korper und das Korperbewusstsein (z. T. auch als Leib; Erfah-
rungen von Korperzustanden, die eine enggefuihrte Betrachtung
und Wahrnehmung transzendieren kénnen) in den Mittelpunkt
gerickt werden.

- Das Design bestimmt das Bewusstsein.

- Es hat eine Popularisierung des Asthetischen stattgefunden. Waren,
Gebrauchsgegenstande, Medien und auch Korper werden wie alle an-
deren alltaglichen und nicht alltaglichen Dinge des Lebens im Medi-
um von Zeichen, Symbolen, Codes etc. dsthetisiert.

- Verhibschungstendenzen von Kdérper, Seele und Geist. Die Model-
lierung weiblicher und mannlicher Jugendkdrper. Die Aufwertung des
jugendlichen schmalen, knabenhaften, weiblich-dauerhaft-puber-
tierenden Kdorperkapitals. Auch die mannliche Korperkultur erféhrt ei-
ne deutliche sportive Asthetisierung. Jenseits von traditionalen mann-
lichen Subkulturen (Skinheads, Metallern, HipHop, teilweise auch Ju-
gendliche mit Migrationshintergrund aus Ost- und Sudosteuropa in
Deutschland) veralten die schwergewichtigen Arbeitskorper, gleich-
wohl insbesondere auch jenseits der historisch abnehmenden schwe-
ren korperlichen Arbeit gezielte Muskelaufbauprogramme in manchen
jugendlichen Milieus hoch im Kurs stehen.

Was wird heute zu Beginn des 21. Jahrhunderts geschétzt: Der egotak-
tische, leicht aufgedrehte, kontaktfreudige, erlebnisbereite, gutgelaun-
te, optimistische und erfolgreiche Selbst-Animateur. ,,Gut drauf zu
sein“, ,,prima Laune ausstrahlen* und ,,gute Stimmung verbreiten
scheinen zum unhintergehbaren Lebensmotto geworden zu sein. Dabei
handelt es sich im wesentlichen um einen Personlichkeits- bzw. Cha-
raktertypus, den David Riesman schon in den 50er Jahren als ,,aul3en-
geleiteten” umschrieben hat, der sich aul3erordentlich flexibel an die
jeweiligen Lebenssituationen anpasst, der hellwach alles aufsaugt, was
wichtig sein konnte, die bewegliche Jagd nach neuen Gelegenheiten
souveran nutzt, die schonheitsoperierte Nase stets im Wind hat, immer
genau und wohlfeil splrt, was angesagt, gefordert und verlangt wird,
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den Instant-Markt kontrolliert und beherrscht sowie das Instant-
Erlebnis, den Instant-Genuss bevorzugt, das andauernde Wohlfiihlen
zur gesellschaftlichen Norm wird und vor allem die Jagd nach dem
hochgeschatzten kuscheligen und Harmonie versprechenden ,,Wohl-
fuhlglick® (Wilhelm Schmid) permanent wiederholt. Und wer heute
Im Zusammenhang des neuen Schonheitswahns nicht modisch ge-
stahlt und gestylt - Gbrigens auch in manchen Arbeitszusammenhan-
gen - daherkommt, dem wird meistens Leistungsbereitschaft und
Durchsetzungsvermdogen etwa als Fuhrungskraft oder als Liebhaber
abgesprochen. Der dicke Bauch oder auch nur die kleinen Speckfalten
oder Bauchringe haben schon langst als Zeichen und Vorbilder der
Prosperitat ausgedient und kénnen vor dem Hintergrund des Body-
kults auch nicht mehr allein durch Reichtum und Macht ausgeglichen
werden, gleichwohl Reichtum und Macht wiederum Schonheit
(mit)definieren. Die eingravierten Lebenserfahrungen und -spuren in-
dividueller Lebensgeschichten sind nicht erwiinscht. Selbst die ehe-
mals nicht als hésslich eingeschétzten Falten im Mannergesicht,
Speckwiilste und die groBen Bauchumfange gehen im Zuge des ge-
sellschaftlichen Jugendkults fiir Altere nicht mehr als Reifezeugnis,
Erfahrungsreichtum und Charakterausdruck durch. Der Koérper wird
durch hohe Fitnessanspriiche und durch die (Jugend)Mode strengen
Kontrollen unterworfen.® Die Anforderungen, Erwartungen aber auch
die Unterwerfungen an das AuRere, an das Outfit, an die Erotik, an
das Schonheits- und Erfolgsideal in die Richtung konfektionierter Ju-
gendlichkeit (attraktiv, schlank, sportiv, fit, gesund, wohlgeformt, dy-
namisch, vital, in Grenzen muskulds, makellos glatt rasierter Korper,
manchmal mit Kérperschmuck (Tattoos, Piercing), Gel im Haar schon
flr achtjahrige Jungen, garniert etc.) befligeln und quélen mittlerweile
nicht nur Frauen, sondern sind zunehmend auch nachahmenswerte
(mediale) Vor- und Leitbilder fir Manner.

Die standige Provokation durch perfekte Korper in den audiovisuellen
Medien, in der Werbung und in der Mode I6sen nicht nur bei vielen
jungen Menschen Probleme, manchmal sogar Lebenskrisen aus. Ne-
ben Selbstkasteiung, verkniffener Askese und verkrampfter Kalorien-

¥ Otto Zybok: Aussichtslose Unabhéngigkeiten. Kein Ende des Jugendwahns, in: Klaus Neumann-
Braun und Birgit Richard (Hg.): Coolhunters. Jugendkulturen zwischen Medien und Markt,
Frankfurt a. M. 2005, 218
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zahlerei qualen sich nicht selten viele schon in jungen Jahren miese-
petrig mit allerlei Diaten herum - ohne allerdings die l&stigen Pfunde
zu verlieren. Paradox genug: der Anteil der bergewichtigen Kinder
und Jugendlichen wird trotz Schlankheitswahn immer groRer. Man ist
auf der Hatz nach der nie erreichbaren Perfektion. Diese Perfektion
wird in einem neuen Schonheitsideal verherrlicht. Magere Teenie-
Stars und zumeist langbeinige und zugleich tendenziell flachbristige
Models wie Kate Moss, Nadja Auermann und Eva Padberg oder Mo-
dels mit prallen Brusten (Kdérbchengréfie D) haben rundliche, vollbu-
sige Stars als Leit- und Vorbilder abgel6st. Schon elfjahrige Méadels
imitieren ihre Medienvorbilder und setzen sich oftmals, was ideale
Rollenmodelle und ideale Korpermale angeht, massiv unter Druck.
Asthetisch-plastische Operationen werden in Schonheitsfarmen fr
Kinder und Jugendliche durchgefiihrt. Viele Teenager haben ohnehin
das Geflhl, zu dick, nicht attraktiv, nicht schon, nicht sexy genug zu
sein. Sie wissen ganz genau, welche Pop-, Medien- und Musik-Stars
welche Diat- und Hungerkuren machen. Nahrungsverweigerung und
Fressattacken wechseln sich ab. Anorexie (Magersucht) und Bulimie
sind weitverbreitete Krankheiten unter zumeist weiblichen Teenagern,
die ihren Idolen mit KleidergroRe 32 oder 34 nacheifern. Und auch die
Zunahme des bei ebenfalls weiblichen Teenagern immer populdrer
werdenden Ritzens nicht nur bei den gegenwaértig oftmals unter Dau-
erbeobachtung stehenden Emos (Emotionalen) scheint ein Indiz fir
ein gestortes Verhaltnis zum Korper zu sein.

Medizinische Anderungsschneiderei respektive plastische Chirurgie
(Schonheitschirurgie als Bildhauerei am Menschen) in allen denkba-
ren Varianten hat - medial durch Sezierungsprogramme unterstitzt -,
selbst wenn immer haufiger der Pfusch am Korper nachgewiesen
wird, Hochkonjunktur - Korpertuning, Face Styling, Lifting, Lid-
Straffung, Sandstrahlung im Gesicht, Penisverlangerung, Waden- und
Brustimplementation, Fettabsaugen der Hiften, der Oberschenkel und
des GesaR. Hinzu kommt die nicht unproblematische Einnahme von
Anabolika in einer dopingaffinen Gesellschaft zur Muskelsteigerung.
Man strebt zumindest auferlich und vornehmlich mechanistisch den
perfekten Body an, der das Ergebnis von Crash-Diaten, eigener Ar-
beit, Askese und Disziplin ist. Selbst die traditionelle, von innen
kommende wahre Schonheit gilt nicht mehr als Trostpflasterchen fir
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diejenigen, die beim Aufpolieren des duflieren Scheins nicht mithalten
konnen und wollen.

IV. Zasuren der Entritualisierungsprozesse der Jugendphase -
gleichwohl es nach wie vor ritualisierte Formen und Auseinander-
setzungen gibt.

- Die Metapher Jugend und vornehmlich das Jugendkulturelle wan-
dern geschlechtstibergreifend in alle Altersklassen.

- Verjugendlichung der Gesellschaft - Jugendlichkeit der/in der Ge-
sellschaft.

- Placebo Jugendlichkeit.

Erst die Konsum- und Medienwelten im 20. Jahrhundert haben ein Ju-
gendleitbild entstehen lassen, das den Traum von der ewigen Jugend
auch im eigentlichen Erwachsenenalter zumindest kompensatorisch
ermoglichte - freilich mit dem Preis, dass eine beschédigte ,,Utopie
des Alterwerdens” stattfand. Eine quasi naturgesetzliche Notwendig-
keit in der Abfolge von Erneuerungsleistungen auf der Basis der Ge-
nerationenabldsung scheint uns ebenso wie ein zukunftsorientiertes
Sozialvertrauen abhanden gekommen zu sein.

Nicht nur im Vergleich zu vormodernen traditionellen, sondern auch
zu modernen industriellen und postindustriellen Gesellschaften wer-
den mittlerweile die Grenzen und Grenzziehungen zwischen Jugend-
und Erwachsensein immer uneindeutiger. Kindheit, Jugend und Er-
wachsensein gehen manchmal ineinander Gber und kénnen sich auf
paradoxe Art vermischen. Die Ubergangszasuren in das Erwachsenen-
alter verschwimmen immer mehr. Die arbeitsgesellschaftliche oder
industriegesellschaftliche respektive postindustrielle Definition von
Jugend, wie es der bekannte Jugendforscher Walter Hornstein schon
vor 15 Jahren ausdriickte, stand schon im ausgehenden 20. Jahrhun-
dert in Frage. Wenn generell die Arbeitsgesellschaft zum Problem
wird, dann muss auch die Jugendphase als Phase der biographischen
Vorbereitung auf diese Gesellschaft zum Problem werden. Der redu-
zierte Stellenwert der Jugend zeigt(e) sich auch ganz praktisch-
politisch: Wenn Jugend nicht mehr so viel wert ist, dann darf sie auch
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nicht mehr soviel kosten; dann heil3t dies auch Reduzierung von BA-
foG, der Ausbildungsplatze, der Kosten fiir Schulen und Studienplat-
ze. Jugend scheint auch deshalb zu Beginn des 21. Jahrhunderts nicht
mehr so viel wert zu sein, weil ihr Anteil an der Gesamtbevolkerung
immer weiter abnimmt. Jugend hat ihren Mehrheitswert verloren und
gewinnt an Seltenheitswert (Hondrich). In Deutschland sind nur noch
20% der Bevdlkerung unter 20 Jahre alt. Und ihr Anteil wird in den
néchsten Jahren noch weiter sinken. Dieser demographische Prozess
der Altersklassenumschichtung beschleunigte sich noch erheblich
schneller, wenn nicht die vergleichsweise vielen Jugendlichen mit
Migrationshintergrund ihn ein wenig aufhalten wiirden. Gesamtgesell-
schaftlich nimmt der Anteil der Kinder und Jugendlichen ab, wahrend
der proportionale Anteil der Jugendlichen mit Migrationshintergrund
zunimmt,

Diese Verschiebungen im Rahmen der gesellschaftlichen Altersgrup-
penverteilung haben zweifellos Auswirkungen auf alle gesellschaftli-
chen Lebensbereiche. Jugendliche durchlaufen heute eine Vielzahl
von Statuspassagen, die aber inzwischen als Teilmundigkeiten immer
mehr Uber institutionelle Verfestigungen und Einrichtungen (etwa
tber das variable Ubergdnge ermdglichende Bildungssystem, uber
globale Verschrdnkungen und mediale Verflissigungen der komple-
xen Lebensverhaltnisse) sehr abstrakt gesteuert werden und keine di-
rekte soziokulturelle und moralisch-padagogische Einwirkung mehr
leisten wollen oder kdnnen. Dabei verschwinden traditionelle Initiati-
onsriten, alte Rituale und Verbindlichkeiten. Im Vergleich zu den tra-
ditionellen Gesellschaften, in denen die Grenzziehungen zwischen Ju-
gend- und Erwachsensein sehr klar und eindeutig geregelt waren, sind
die heutigen Ubergangszasuren viel entritualisierter und verschwom-
mener. Selbst die noch vor einigen Jahrzehnten giltigen Teilmindig-
keiten (sexuelle, wirtschaftliche, mediale Mindigkeit, AblGsung vom
Elternhaus, Heirat, Berufseintritt usw.) sind flexibler und kontingenter
geworden.

Jugendliche Leitbilder strahlen - sicherlich durch den heutigen gesell-
schaftlich vermittelten Jugendkult unterstiitzt -, was jugendlichen Le-
bensstil und jugendliches Aussehen angeht, mittlerweile als Placebo-
effekte in alle Altersklassen hinein. Viele Erwachsene mit den positi-
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ven konnotierten Eigenschaften der Jugendlichkeit fiihlen und emp-
finden sich als die eigentlichen, ewigen Jugendlichen.

V. Jugendliche sind heute auch Trendsetter fur viele Erwachsene
vor allem in den Bereichen Schonheit, Mode, Korperlichkeit (Kor-
pergestaltung, Bewegung, Konsum, Medien, Werbung, Musik,
Sport, Technik, Sprache etc.).

- Die Erfahrungsvorspriinge der Alteren gegentiber den Jingeren ha-
ben sich relativiert.

- Weisheiten und Erfahrungen treten zurtck.
- Retroaktive Erziehungs- und Sozialisationsprozesse.

- Aufzehrung und Schwéchung der Verfugungsgewalt und der Autori-
tat der Alteren und vornehmlich auch der traditionellen Institutionen
(industrielle Arbeitsorganisation, Kirche, Militar, lokale Nachbar-
schaft, Verband etc.) in vielen Lebensbereichen (Eltern, Familie, Sei-
tenverwandte; in Migrantenmilieus erheblich weniger, Nachbarschaft,
Schule, Vereine, Freizeit etc.).

Schon im 19. Jahrhundert hatte sich in Bezug auf die Bewertung der
Lebensalter ein Leitbildwandel vollzogen, indem an die Stelle des Al-
ters als des Zustands hdchsten und ausgereiften Wissens das Bild des
dynamischen, kraftigen und anpassungsféhigen, deshalb auch beson-
ders leistungskréftigen jungen Menschen trat, der als Arbeitskraft und
(spéter) als Konsument besonders umworben wurde.

Dieser Umwerbungsprozess von Jugendlichen hat sich dann in der
zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts erheblich dynamisiert und tangiert
bzw. relativiert immer mehr auch die ehemaligen Erfahrungsvor-
spriinge der Alteren. Der Alleinvertretungsanspruch der &lteren Gene-
rationen, mit Weisheit und Klugheit die Jingeren anzuleiten oder gar
zu pragen bzw. zu bestimmen, stoRt an Grenzen, verliert vor allem in-
folge der Dynamik technischer und jugendkultureller Innovationen
sowie der Allgegenwart der Medien an Bedeutung. Die Alteren kon-
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nen nicht mehr fir sich in Anspruch nehmen, dass sie die Einzigen
sind, die zur Vermittlung und Deutung kulturell glltiger Wissensbe-
stande ein Monopol und Sanktionsgewalt bei Nichteinhaltung besit-
zen. Sie entscheiden nicht mehr exklusiv, was die wahren, guten und
richtigen Normen und Werte sind, die sich Jugendliche heute aneignen
sollen. Traditionen, Erfahrungswissen, soziokulturelle Deutungsmus-
ter und ehemals bewéhrte Lebensplanungskompetenzen werden den
heutigen gesellschaftlichen Anforderungen keineswegs mehr gerecht.
Der lebenszeitliche Erfahrungsvorsprung der Alteren schwindet, die
Einwirkungen der &lteren Generation auf die jlingere haben nachgelas-
sen, und das Lebensalter ist kein Entscheidungskriterium fiir Kompe-
tenzen. Noch Schleiermacher hatte in seiner Grundlegung einer Theo-
rie der Erziehung und in seinem philosophisch-padagogischen Denken
zu Anfang des 19. Jahrhunderts das Generationenverhéltnis als den
Ort bestimmt, an dem das Erbe, die Tradition von der alteren Genera-
tion an die nachwachsende durch Erziehung weitergegeben werden
sollte.

Aber schon Kurt Tucholsky sprach davon, dass Erfahrung nicht alles
sei: Erfahrung heil3t gar nichts. Man kann eine Sache auch 20 Jahre
falsch gemacht haben. Die Erfahrungsvorspriinge der Alteren gegen-
Uber den Jingeren haben sich sogar doppelt relativiert. Auf der einen
Seite erlernen viele Jugendliche heute augenscheinlich nicht nur in
schulischen Kontexten mehr Neues, das die Alteren nicht kennen und
deshalb auch nicht weitergeben konnen, als zu friheren Zeiten. Auf
der anderen Seite sind viele Wissenselemente und ist vieles vom dem,
was die Alteren frither gelernt haben - zumindest unter arbeitsmarkt-
spezifischen, aber auch unter sonstigen lebenspraktischen Gesichts-
punkten - heute veraltet und damit wertlos geworden. Die Verdnde-
rung, die explosionsartige Vermehrung, die hohe Umschlagsge-
schwindigkeit und somit das schnelle Veralten des nicht nur techni-
schen Wissens ist enorm. In diesem Zusammenhang verandert sich
auch das ,,komplizierte Beziehungsmuster von Autoritat und Gehor-
sam, von Wissen und Nachfrage, von Vorbild und Nachahmung. Zu-
dem ist in den Beziehungen zwischen Eltern und auch anderen péada-
gogischen Bezugspersonen, Kindern und Jugendlichen eine Liberali-
sierung, Aufzehrung und Abschwéchung - in postautoritdren padago-
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gischen Milieus** - der elterlichen und anderen padagogischen Autori-

taten in vielen Lebensbereichen zu konstatieren. Es scheint kaum noch
Im Zuge der Nivellierung der Generationsunterschiede oder sogar der
Umkehrung des Generationengefalles ein Autoritatsgefélle zu geben,
in dem das Alter zum Entscheidungskriterium wiirde. Und auch die
Wirksamkeit von ehemals selbstverstandlichen Mustern der Lebens-
fihrung fir Jugendliche wie Achtungs-, Hoflichkeits- und Schweige-
regeln (bspw. das Reden oder das Urteilen und vor allem die Ent-
scheidungen Uber bestimmte Dinge, das friher nur den Erfahrenen
und Alteren zugestanden wurde), hat abgenommen. Die Einordnungs-
und Bescheidenheitskulturen sowie die Respektkulturen nicht nur in
offentlichen Rdumen, Bussen, U- und Stralienbahnen gegeniiber dem
Alter haben nachgelassen.

Die Machtbalance zwischen Jingeren und Alteren hat sich enorm ge-
wandelt. Jugendliche, manchmal schon Kinder, sind etwa im familié-
ren Lebenszusammenhang als gleichberechtigte Partner viel starker
beim Aushandeln von Entscheidungen beteiligt - und dies nicht nur,
wenn es um Ausgehzeiten, Geschmacksvorlieben, Kosmetik, Korper-
pflege, Kleidung, um die Zusammenstellung von Mahlzeiten, um Ur-
laubsziele, um Zeitrhythmen im Tagesablauf, sondern auch, wenn es
um die Anschaffung von langfristigen Konsumgutern oder um das po-
litische Engagement geht. Im Zusammenhang der Aufzehrung traditi-
oneller Konventionen und Sinnbestande ist daran zu erinnern, dass
heute kaum noch eine Norm und kaum noch eine Konvention selbst-
verstandlich ist und unhinterfragbar bleibt. Im Zuge der Durchsetzung
gegentber Kindern und Jugendlichen bleiben Konventionen revisions-
fahig und mussen mindestens begriindet werden. Sie werden zur Re-
flexion freigegeben.

Die Kluft zwischen den Generationen ist auch deshalb tendenziell
eingeebnet worden, weil zentrale Wirklichkeitsausschnitte entweder
(wie in vielen Erlebnisbereichen und im Freizeitsektor) in vielerlei
Hinsicht Gbereinstimmen oder unterschiedliche Erfahrungsfelder (wie
Schule und Arbeitsplatz) zumindest jenseits altersgruppenspezifischer

* Jurgen Zinnecker: Alles ist méglich und nichts ist gewiss. Deutschlands erste Jugendgeneration
im 21. Jahrhundert, in: Klaus Neumann-Braun und Birgit Richard, (Hg.): Coolhunters. Jugendkul-
turen zwischen Medien und Markt, Frankfurt a.M. 2005, 181.
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Differenzen ahnlich strukturiert sind und vergleichbare Aneignungs-
prozesse und Uberlebensstrategien nahe legen. Hinzu kommt, dass im
Zuge eines solchen Verblassens des Unterschiedes zwischen Jugendli-
chen und Erwachsenen - etwa in Stil- und Geschmacks-, aber auch in
Moral- und Gewissensfragen - ein Prozess gegenseitiger Beeinflus-
sung stattfinden kann. In gewisser Weise strahlen die Jingeren auf die
Alteren (so schon Karl Mannheim in den 20er Jahren des 20. Jahrhun-
derts) zuriick und es kommt zu einer retroaktiven oder beiderseitigen
Sozialisation. In vielen Hinsichten haben sich die traditionellen péda-
gogischen Verhéltnisse umgedreht. Eltern missen von ihren Kindern
lernen.

Mittlerweile sind in den Bereichen Mode, Geschmack, Konsum, Frei-
zeit, Mobilitat, Sexualitat, Sport, Technikbeherrschung, Computer,
Neue Medien sowie insbesondere im Rahmen der Gestaltung von Le-
bensstilfragen (Zeichenwelten, Codes, Symbole usw.) Jugendliche
Erwachsenen gegentber (initiiert und untersttitzt durch Medien und
Werbung) gar zu Vor-, Leitbildern und Meinungsfiihrern geworden.
Und in vielen Sport-, Mode-, Computer-, Sexualitats- und Gesund-
heitsbereichen besitzen viele Jugendliche gegeniiber Erwachsenen
haufig unverkennbare Wettbewerbsvorteile. Sie sind etwa im Compu-
ter-Bereich die Experten und Lehrmeister der Alteren. Viele nutzen
wie selbstverstandlich und durchaus kreativ die elektronischen Kom-
munikationsmdglichkeiten der Computertechnik weltweit, Downloads
von Musikdateien, E-Commerce, YouTube, Facebook, MySpace,
SchiilervZ, den Abruf von Datenbanken, das elektronische Briefe
schreiben (E-Mail), Erstellung von privaten Webseiten und Homepa-
ges, Chatrooms, Videospiele und Spielkonsolen, das SMS-Schreiben,
das souverane Surfen im Internet, die interaktiven Programme, mit
denen Texte, Chatsprache mit Smileys, Graphiken, Bilder und Tone
zusammengefugt (neudeutsch verlinkt) werden kénnen und zeigen
nicht nur im virtuellen Cyber-Space in der Regel mehr Durchblick als
ihre Eltern und Padagogen. Mit der magischen Dauerprasenz in den
Online-Welten haben viele jugendliche Netzwerker eigene Gemein-
schaften und Vollzeitkuschelgruppen geschaffen, in denen sie - zu-
meist den Elternblicken entzogen - inniglich herumhé&ngen und zu-
sammenhocken konnen. Jugendliche stehen im stédndigen virtuellen
Austausch mit lhresgleichen, ,klicken durch die Profilseiten der
Freunde, sie lesen, was es Neues gibt, hinterlassen neckische Kom-
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mentare und laden Handyfotos vom Popkonzert hoch.“> Das interakti-

ve Online-Medium kann Freundschaften vertiefen, aber auch durch
EntbloBungen, peinliche Videos, Blof3stellungen, Mobbing, Schmah-
attacken usw. vergiften.

Zudem sind Jugendliche oftmals auch angesichts ihrer sportiven Mo-
torik und ihres augen- und sinnfalligen &sthetisch-erotischen Gehalts
und Korperkapitals die erfolgversprechenden und Jugendlichkeit ver-
korpernden Trendsetter, wahrend den Alteren meistens nur die un-
dankbaren Rollen von Sympathisanten oder ,,Nachziglern* jenseits
anderer, dem quasi-natirlichen Prozess des Alterns in der Regel nicht
so sehr ausgesetzter und damit weniger geféhrdeter Handlungsres-
sourcen (Bildungs- und Berufstitel, Geld, Besitz etc.) verbleiben.

V1. Die (Neuen) Medien (Videoclip, PC, Internet, die LAN-Partys,
die Newsgroups, Chats, Webforen wie Youtube, Myspace, Stu-
divVZ, SchilerVz, MeinVZ, Facebook, Wer kennt wen etc., Han-
dy/inzwischen internettauglich usw.) verandern Wahrnehmungs-
gewohnheiten Beobachtungs- und Sehmuster, aber auch soziale
Netzwerke.

- Diversifizierungen der Medien, Zielgruppen, Szenen und Milieus
(Print-, Audio-, Audiovisuelle Medien)

- Verhaltnis von Realitat und Virtualitat

- Virtuelle Spiele- und Onlinewelten

- Verhaltnis von Tiefe und Oberflache

- Ortsgebundenheit und Ortsungebundenheit

- Schnelligkeit, Uberblendung, Fragmentierung

- Sampling, (Re)Mixing, Switching, Hopping etc.

In den zumeist aufgeladenen Erlebnis- und Medienwelten spielt vor
allem die Bricolage-Metapher eine zentrale Rolle. Den Begriff ,,Brico-
lage* hat Levi Strauss in seiner strukturalen Anthropologie zur Analy-

® Der Spiegel: Wie die Freundeszentralen im Netz das soziale Leben verdndern, in: Der Spiegel,
Heft 10 (2009), 123.
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se von Stammesgesellschaften entwickelt. Er meint wortlich (Stil-)
Bastelei, die Neuordnung und Rekontextualisierung von Objekten, um
neue Bedeutungen zu kommunizieren, und zwar innerhalb eines Ge-
samtsystems von Bedeutungen, das bereits vorrangige und sedimen-
tierte, den gebrauchten Objekten anhaftende Bedeutungen enthélt. Auf
diese Weise eignen sich bspw. Jugendliche die dominierende Kultur
und deren Geschichte an, gehen dabei aber als Stilbastler dezidiert ei-
genwillig, eigensinnig und zweckentfremdend vor - oftmals ohne Re-
spekt vor den traditionellen historischen-kulturellen Zusammenhan-
gen. Die Verwendung eines historischen oder kulturellen Gegenstan-
des, eines Stils oder einer Mode kann insbesondere in jugendeigenen
Stilkreationen qua Um- oder Neucodierung jenseits traditioneller
weltanschaulicher Zeichencodes, Wirklichkeitsausschnitte und Orien-
tierungsmuster durch die Verbindung und Verwendung fremder Kon-
texte (Embleme, Symbole) gestischen, demonstrativen und auch pro-
vokativen Charakter annehmen. Provokation gehort nicht selten zum
kulturellen Spiel. Eine derartige Qualitét besitzen etwa in Deutschland
»tabubesetzte Zeichen vergangener sozialer Gréfie und Weltmachtan-
spriiche (Ritterkreuze), reichsdeutsche Fahnen oder das nationalsozia-
listische Hakenkreuz“. Sie werden dann oftmals als ,,magische Zei-
chen beispielsweise von Hooligans, Skinheads* und, auf der Gegen-
seite, von (Punks, New Wavern, Gothics und) ,,Autonomen in ihre

subkulturelle Zeichenwelt integriert*.°

Der groRRe Reiz fiir Jugendliche besteht nun darin, durch solche, vor-
nehmlich auch medialen Bricolagen raffinierter Zitat-Verweise zuwei-
len sich auf Geselligkeit und Austausch zu beziehen oder zu provozie-
ren, Offentliche und gruppenspezifische Beachtung zu erzielen,
Freundschaften und Zugehorigkeiten nicht zuletzt auch in den ver-
schiedenen sozialen Netzwerken des Internet zu erwerben und auszu-
dricken. Es besteht der Wunsch, sich gesellschaftliche Wirklichkeit
anzueignen und nicht davor zu stehen sowie Zugehorigkeit zu einer
Gruppe, zu einem Milieu oder zu einer Teilkultur auszudriicken oder
auszuleben. Hinzu kommt, dass eine funktional-differenzierte, kalte
Welt als zusammenhangend erlebt werden kann, um ein Stick Le-

® Jurgen Zinnecker/Achim Barsch: Jugendgeneration und Jugendszenen im Umbruch, in: Lothar
Mikos/Dagmar Hoffmann/Rainer Wendt (Hg.): Mediennutzung, ldentitat und Identifikationen.,
Weinheim-Munchen 2007, 288.
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bensbewaltigung, Verortung, Sicherheit und Heimat Uber die wech-
selnden Sinnsysteme, Szenen und Ausdrucksmdglichkeiten (wie-
der)zufinden.

Indem der Jugendkultur alles, nicht nur das Sprachmaterial, zum Zei-
chen werden kann, dartber hinaus unsere Alltagsraume mit Zeichen
durchsetzt sind (von den Verkehrssignalen tiber die Werbung bis zu
Anordnung und Gestaltung von Stralen und Platzen und in Internet-
portalen), ist eine Optionsvielfalt an Deutungen und Zeichen entstan-
den, die nicht mehr erlauben, sich bestimmte Deutungsobjekte in Ru-
he auszuwéhlen und mit diesen zeitgenigsam umzugehen. Im Gegen-
teil: Dem Gestaltschauenden, aus der Tiefe der Bedeutung gehenden
Blick der zarten Empirie Goethes hat sich heute der oberfléchliche,
zerstreute Blick oder der schnelle Blick hinzugesellt. Der Alltag erfor-
dert schnelle Entzifferungsleistungen - etwa im Internet und im Ver-
kehr, aber auch die Vielzahl der Bilder lasst uns kaum Ruhe. Die
Trickschnelligkeit verhindert Deutungszwischenrdume; der interpreta-
tionsoffene Deutungshorizont, von dem jede hermeneutische Lehre
ausgegangen ist, ist verstellt durch die Bilder, hinter denen keine Tiefe
mehr vermutet werden muss. Gezeigte Wirklichkeit wird zum surrea-
listischen Vexierspiel. An die Stelle von Tiefendeutung ist damit das
Signalentziffern getreten. Signale vermengen sich in Bricolagen, im
Outfit, in den StraBenzeichen der Metropolen, in Fernsehserien, Ac-
tion-Filmen, in Internetportalen usf. Wahrend Tiefen-Deutung immer
einen reflektierenden Rickbezug enthélt, begnligen sich Signale da-
mit, erkannt und entschlusselt zu werden, und zwar kurzatmig fir den
jeweiligen Augenblick. So oberflachlich sind tbrigens nicht die Ju-
gendlichen, die sich mit dem Signal-Lernen begnlgen. Wenn ihnen
nicht vermittelt wird, welche Orientierungen sinnvoll sind, welche
Werte bendétigt werden, welcher Kanon gilt, welche Deutungsmog-
lichkeiten nahe liegen, welche Verbindlichkeiten anzustreben sind,
wozu sollen sie sich dann entscheiden und auf Dauer stellen, was ih-
nen keine Kontinuitat verspricht? Unsere dsthetisch wahrnehmbare
Welt ist in einem hohen Ausmal bestimmt durch Unzuverléssigkeit
und immer neue Uberraschungen. Sichern kdnnen wir unsere Psyche
dann nur noch durch die alltagsroutinierte Wiederkehr des Immerglei-
chen (darum die Beliebtheit der Serien, aber auch der Uber lange Zeit
wéhrende meditative Sog der Musik und des Tanzens, und die Lust an
der Uberraschung, die nicht immer auf ihren Tiefen-Sinn befragt wer-
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den muss. Das Prinzip dieser Schnelligkeit und dieser abundierenden
Zeichenwelt ist von den Videoclips aufgegriffen, produktiv gestaltet
und auf die Spitze getrieben - und ins Asthetische transformiert wor-
den. Das wahrnehmende Subjekt selbst entzieht sich konventionellen
Festlegungen, indem es patchworkartig orientierende Synthetisie-
rungsleistungen der Ich-Konturierung vollbringt, sein - Gber Kleidung,
Korperaccessoires und immaterielle Regionen der Computernetze
symbolisch inszeniertes und asthetisch aufgeladenes - Outfit wechselt,
von Szene zu Szene nicht nur ortsbezogen und offline wechselt und
auf diese Weise insbesondere auch online Beziehungs- und ldentifika-
tionsmuster erprobt, die im heutigen Wahrnehmungsreichtum angebo-
ten werden. Lebensstile, Ausdrucksrichtungen, Zielformulierungen
sind bunt und widerspriichlich geworden. Viele Jugendliche gehen
zwar heute in den Mode-, Sport- und Medienangeboten auf. Sie ent-
wickeln aber immer wieder zugleich, an unterschiedlichen Orten und
in unterschiedlichen Szenen, einen spezifischen Eigensinn, der es ih-
nen erlaubt, die Ausdrucksmittel der Popularkultur als originell und
ausdrucksstark sich anzueignen, zum Teil weiterzuentwickeln und auf
diese Weise Mdoglichkeiten auch etwa gegeniber Schule, Familie und
Arbeitswelt von oppositionell unabhangigen und alternativen Symbo-
lisierungen des Selbst zu erzeugen. Selbst gewahlte Ich-Darstellungen,
in denen ein zuweilen virtuoses Wechselspiel zwischen Inszenierung,
Vergewisserung und Verwandlung stattfinden kann, scheint heute in
vielen Bereichen und Interaktionsbeziehungen des realen und virtuel-
len, des offline- und online-Lebens mdglich zu sein. Die Kultur- und
Medienindustrie fihrt nicht umstandslos zur einfachen Unterwerfung
ihrer Nutzer, selbst wenn - wie es im Fachjargon heil3t - im heutigen
Marketingmix die Produkte ein Feeling erzeugen und emotional posi-
tioniert werden, sondern sie macht durch ihre Allgegenwaértigkeit die
Chance flir Heranwachsende greifbar, die Alltagskultur, die common
culture eigeninitiativ und aktiv mit zu gestalten bzw. als Ausdrucks-
weise zu benutzen. Dem kommerziellen Sektor, so strukturell méchtig
er auch ist, fallt es schwerer denn je - mit freilich immer subtileren
Methoden - junge Konsumenten zu kédern und Vorschriften tber Ge-
schmack, Mode und Medien zu erlassen, geschweige denn, in ihnen
Bedeutungen auf Dauer zu codieren.

Die Allgegenwart der Medien hat auch zu wichtigen kulturellen Ver-
schiebungen auf einem anderen Gebiet beigetragen: Horen und Spre-
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chen, also eher situationsgebundene Ausdrucksformen, sind heute
nicht nur far Jugendliche bevorzugte Ausdrucksmittel. Stattdessen
wird weniger, vornehmlich aber anders (qua Bildschirm) gelesen und
geschrieben (obwohl keineswegs verdrangt, vor allem bei den bil-
dungsaffinen Madchen). Die Entwicklung geht also von der Literalitat
zur komplexen Zeichenhaftigkeit des Alltags, in dem die Literalitat
zunehmend aufgeht. Das sind sicherlich bemerkenswerte kulturelle
Verschiebungen, deren Ambivalenz offenkundig ist. Dennoch, solche
Entwicklungen sind nicht zuféllig und keineswegs allein von der
elektronischen Technik- und Medienindustrie in Gang gesetzt und
manipuliert.

Die beispielsweise (iber den heutigen Medienverbund von Pop-Musik,
Pop-Film, Videoclips, Handy- und PC-und Online-Logik transportier-
ten Stilelemente jugendlicher ldentitatsbildung arbeiten jenseits ge-
schlossener und uniformierter Sinnsysteme mit der heutigen ambiva-
lenten Sinnpluralitat, Sinn-Vervielféaltigung und Sinn-Beliebigkeit. Sie
sind nicht mehr umfassend oder multifunktional, sondern nur begrenzt
verpflichtend. Sie sind stattdessen offener und beweglicher, nur lose
miteinander verknipft, relativ beliebig zusammenstellbar und konnen
stets modifiziert werden. So gesehen kann es heute qua Erprobung
neuer Lebensformen ohne geschlossene Sinngestalt bastelbiogra-
phisch und patchworkaffin zu einem schnellen Wechsel von Identi-
tdtsmontagen kommen, die aber materieller und sozialer Ressourcen
und Abstltzungen bedurfen.

Wem allerdings nicht stabile materielle, soziokulturelle Ressourcen
und insbesondere seelischen und moralischen Halt gebende familiare
Behausungen (die Herzenswarme und die Kraft spendenden Traditio-
nen und Rituale zerbroseln nicht nur in den familiaren Strukturen) zur
Verfiigung stehen, dem fallt es auch schwer, mit den differenzierten
Moglichkeiten und Freiheiten der pluralen Sinn-, Wert- und Weltvor-
stellungen der Medien-, Pop- und Werbungskultur verantwortungsvoll
lebensdienlich und lebensadaquat umzugehen.

Ein weiterer Gesichtspunkt ist in diesem Zusammenhang zu betrach-
ten:

Jugendkulturen und Jugendszenen haben sich mit den und via Medien
vervielféltigt, pluralisiert und individualisiert. Jugendliche und ihre
inzwischen ausdifferenzierten Jugendkulturen (von den manieristi-
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schen Schonen und Coolen der Diskotheken, Dancefloors und Club-
szenen, Uber die Action-Szenen, der Postpunks, der Skinheads, der
Hooligans, Supporters und wilden Cliquen, der Rapper, Surfer, Snow-
boarder und Skater ganz unterschiedlicher Couleur auf den Wellen,
Pisten und Stral3en, tber die Online- bzw. Internetrollenspieler, neore-
ligiosen und neopolitischen Fundamentalisten bis zu den sozialen Be-
wegungen der engagierten Globalisierungskritiker von Attac, den neu-
en, durch spektakuldre Selbstverletzungen Aufmerksamkeit erhei-
schenden Emos und den institutionell-integrierten Jugendlichen der
Vereine und Verbénde) stellen sich freilich kulturell nie autonom oder
puristisch dar. Denn insbesondere die Medien-, Musik-, Mode- und
Geschmackskulturen durchdringen und durchmischen mittlerweile al-
le Jugendszenen, -kulturen und Lebensstilgemeinschaften. Ein Szene-
surfing bzw. Szenesampling sind wie bestimmte Varianten des Cross-
over nicht nur in der Musik, sondern vor allem in den vielen Lebens-
stil- und Lebenselexier-Optionen der Online-Rollenspiele und den
verschiedenen Internet-Plattformen allgegenwartig..

Eine leicht handhabbare Verédnderung, Vorlaufigkeit und das Fiktiona-
le medienvermittelter Identifikation scheinen Medien im Lichte der
Aufweichung alltagsweltlicher Traditionen und der Individualisierung
der Jugendphase so attraktiv zu machen. Es handelt sich gerade nicht
nur, weder in den realen Szenenetzwerken noch in den internetbezo-
genen virtuellen sozialen Netzwerken wie YouTube, Myspace, Myvi-
deo, Knuddels, Facebook, SchilerVZ, StudiVZ, meinVVZ, Twitter, wer
kennt wen, etc., um verpflichtendes Engagement und totale Inan-
spruchnahme, sondern auch um das Gefiihl distanzierter Zusammen-
gehorigkeit, das Ambiente eines lockeren Verbundenseins. Man will
oftmals alles zugleich: die Sonnenseiten und Glucksverheilfungen der
ichbezogenen intimen Zugehdorigkeit, gleichsam die der ichbezogenen
bequemen Halbdistanz der schwachen Bindungen und schlieRlich
auch noch die Errungenschaften der Individualisierung, namentlich
den Riickzug von den anderen, das Alleinseindirfen (Peter Sloterdijk)
geniel’en. Wir wissen noch sehr wenig dartber, und es wird sich noch
zeigen, inwieweit die Kommunikationsformen der Computergemein-
schaften die Bindungen im realen Leben erganzen, vertiefen, verfla-
chen oder ersetzen. Immerhin scheinen sie ein wenig mehr zu sein als
nur eine ,,Illusion von Freundschaft und Gemeinschaft* - weil man
sich gerade nicht nur von den Freunden in den elektronisch vermittel-
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ten Kommunikationsgemeinschaften distanziert, wie manche konser-
vative Kulturkritiker meinen. Ubernehmen nun gar medial vermittelte
Gemeinschaften, also design- und scheingemal’ inszenierte virtuelle
Gemeinschaften, Phantomgruppen oder Vorstellungswelten, die nicht
mehr durch alltagsweltliche Milieueinbindungen erzeugt werden, son-
dern posttraditionale, neue tempordre Vergemeinschaftungsformen;
die (bspw. Uber Chatrooms, YouTube, MySpace, Facebook, Schi-
lerVZ, StudiVZ, CD- und DVD-Downloads und -kauf, Mode, Katalo-
ge, Videoclips und durch surfende, virtuelle Mobilitadt im Internet,
durch elektronische Programme und Portale einer kontaktauslosenden,
weltweiten Computergemeinde oder durch virtuelle Teilnahme an
Pop-Events in die Wirklichkeit eingeschrieben werden kénnen und re-
al in Form konkreter, altmodischer Interaktionsbeziehungen zwischen
Menschen gar nicht existieren missen) fir Jugendliche sinnstiftenden
Heimatcharakter und ersetzen oder ergdnzen damit tendenziell kon-
krete personale Lebensbeziige und Gemeinschaften?

VI1I. Definitionselemente von Jugendkulturen und -szenen. Neue,
temporare Vergemeinschaftungsformen / Posttraditionale Formen
der Gemeinschaftsbildung; Verszenung der Gesellschaft.

In posttraditonalen Szenen gibt es auch eigene Regeln, Relevanzen,
Routinen, Weltdeutungsschemata usw.; nur sind sie partikularer, nicht
immer allumfassend, eben temporarer, z. T. auch de-lokalisierend.
Szenen sind Gesinnungsgemeinschaften, thematisch fokussierte sozia-
le Netzwerke, kommunikative Teilzeit-Gesellungen, soziale Veror-
tungen vor allem qua Inszenierungen, die kategoriale Grobzuordnun-
gen und -einordnungen erlauben, kontingente und labile Gebilde, typi-
sche Orte und Treffpunkte, z. T. mit vororganisierten Erfahrungsrau-
men etwa durch Events, besitzen Organisationseliten. Sie sind dyna-
misch zwischen Steigerung und Begrenzung sowohl qualitativ als
auch quantitativ auf verschiedenen Ebenen und liegen quer zu den tra-
ditionellen Gesellungsformen und groRen gesellschaftlichen Instituti-
onen. Somit sind Szenen nicht mehr nur altershomogen und lassen
sich nicht mehr allein durch gemeinsame Lebenslagen bestimmen.
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Das emphatische sub der Jugendsubkulturen wird aufgeweicht. Seit
Jahren beobachten wir eine mehr als schleichende Veranderung: Die
Tendenz geht: Von den milieuspezifisch-geschlossenen, gesellschaft-
lich abweichenden Jugendsubkulturen zu den situationsbezogenen, of-
fenen normalitatsorientierten Jugendkulturen - von der Rebellion,
Provokation und Subversion zur Anpassung, zum Mainstream und
SpieRertum. Es gibt allerdings nach wie vor auch noch Sub-Kulturen
im klassischen Sinn - vornehmlich am &duf3ersten rechten Rand der ju-
gendlichen Gesellschaft und teilweise in bestimmten Kontexten des
Islam. Hinzu kommt, dass Kulturvermischungen, also ein Mix und ein
Re-Mix von Jugendkulturen tblich sind. Und auch die hierarchiebe-
zogenen Hochkulturen verlieren im historischen Verlauf auch in ju-
gendkulturellen Zusammenhangen immer mehr ihre ehemaligen Do-
manen.

Ein weiterer Gesichtspunkt ist in diesem Zusammenhang zu betrach-
ten: Jugendkulturen und Jugendszenen haben sich mit den und via
Medien vervielféltigt, pluralisiert und individualisiert. Jugendliche
und ihre inzwischen ausdifferenzierten Jugendkulturen (von den ma-
nieristischen Schonen, Coolen und Wavern der Diskotheken, Clubs
und Dancefloors, (ber die Action-Szenen der wilden Cliquen, der
Rapper, Skater und Surfer - auch der virtuellen ganz unterschiedlicher
Couleur - nicht nur auf den StraBen, der extrovertierten Emos, Uber
die religiésen und politischen Fundamentalisten bis zu den sozialen
Bewegungen der linken Autonomen, der Engagierten von Attac und
den institutionell-integrierten Jugendlichen der Vereine und Verban-
de) stellen sich freilich kulturell nie autonom oder puristisch dar.
Denn insbesondere die Medien- und Musikkulturen, insbesondere
auch in den digitalisierten Beziehungsvarianten durchdringen und
durghmischen mittlerweile alle Szenen und Lebensstilgemeinschaf-
ten.

"\Vgl. Dieter Baacke: Jugend und Jugendkulturen. Darstellung und Deutung, Weinheim-Miinchen
4. A. 2004. Wilfried Ferchhoff: Jugend und Jugendkulturen im 21. Jahrhundert. Lebensformen und
Lebensstile, Wiesbaden 2007. Wilfried Ferchhoff: Neue Trends in der Jugendforschung. Jugendkul-
turen zwischen Globalisierung und Individualisierung, in: Kindheit, Jugend, Sozialisation. Freiburger
Geschlechter Studien, Band 22, Freiburg, 2008, 127-154. Der Spiegel: Wie die Freundeszentralen im
Netz das soziale Leben verandern, in: Der Spiegel, Heft 10 (2009), 118-131.
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,Den Armen zur Armut auferziehen* - Vorbereitung auf
ein Leben in Armut

Was haben Armut und Erziehung miteinander zu tun? Ist Armut Er-
gebnis mangelnder Bildung oder unzureichende Bildung Produkt der
Armut? Anders herum: Kann 6ffentliche Bildung den Teufelskreislauf
vererbter Armut durchbrechen? Im Folgenden soll die aktuell brisante
Frage nach dem Zusammenhang von Bildungsgerechtigkeit und sozia-
ler Gerechtigkeit gestellt werden.

Faktisch lasst sich konstatieren: Weil ich als Kind in eine arme Fami-
lie hineingeboren werde, sind meine Chancen, an 6ffentlicher Bildung
gleichberechtigt zu partizipieren, geringer, und weil ich ein Weniger
an Bildung erhalte, ist meine Chance, spéater als Harz I\V-Empféanger
leben zu mussen, groRer. Wenn Bildung auf ein gelingendes Leben
vorbereiten soll, dann stellt sich die Frage, welchen Beitrag Erziehung
und Bildung zur Befdrderung von Menschenwirde leisten kdnnen.
Auch in der kommenden Generation wird es die Gruppe der Verlierer
geben, Lumpenproletariat hat Karl Marx das genannt: Prostituierte,
Kriminelle, Drogenabhéngige, Obdachlose. Heifst Bildungsgerechtig-
keit dann: Wir sorgen fir ein Mehr an Chancengleichheit, wen die
»,Nieten* in der ,,gesellschaftlichen Lotterie* treffen? Oder doch bes-
ser: Wir fragen danach, was Bildung flr die Verlierer der kommenden
Generation heilen kann, um auch ihnen ein Leben in Wirde zu er-
maoglichen.

Wir wollen die Diskussion auf unsere aktuelle Situation beziehen,
nachdem ich ein kurzes Schlaglicht auf die Geschichte dieser Frage
geworfen habe. Dabei soll die Reminiszenz nicht nur dem heutigen
Tagungsthema geschuldet sein, sondern sie kann vielleicht auch die
heutige Auseinandersetzung beleben, um zukunftsweisende Perspekti-
ven zu entwickeln. Wir haben dem Titel der Arbeitsgruppe ein Pesta-
lozzizitat vorangestellt: ,,Den Armen zur Armut auferziehen®. Wi-
cherns entsprechende Formulierung heif3t: ,,Erziehung im Stand der
Armut®. Die Padagogik entscheidet nicht tber das Mal} an sozialer, fi-
nanzieller Ungleichheit oder Gleichheit, sie regelt nicht die Moglich-
keiten politischer Einflussnahme, aber sie hat sehr wohl Konzepte zu
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entwickeln, was Bildung und Erziehung fir sozial und 6konomisch
behinderte Kinder und Jugendliche bedeuten kénnen, welchen Beitrag
sie zu ihrer Emanzipation leisten kdnnen, besser vielleicht schlichter
formuliert: Was tragen sie zu einem Leben in Wirde auch unter ein-
schrankenden Bedingungen bei?

Ich erlaube mir dabei im Folgenden, in keiner Weise systematisch
vorzugehen, sondern lediglich einige Schlaglichter auf die P&4dagogik
Johann Hinrich Wicherns zu werfen, die ich fir die aktuelle Diskussi-
on fir bedeutsam halte.

1. Empirischer Blick

Wichern geht von den Verwahrlosungserscheinungen seiner Zeit in
Hamburg aus. Aufféllig ist dabei, dass er sie konkret, mit empirischem
Blick registriert. Er gibt viele Berichte von einem Leben in Armut, die
deutlich machen, dass sich Wichern nicht moralisierend, die Familien
verurteilend, den realen Lebensbedingungen der Unterschicht aussetzt,
sondern dass er die Tatsachen beschreibt: die Einrichtung der Woh-
nung, die Kleidung der Bewohner, die Tatigkeiten, bei denen er sie
angetroffen hat. Gleichzeitig zeigen die Berichte auch seine personli-
che Betroffenheit: ,,ein Bild des Entsetzens und des herzschneidenden
Jammers"” - so kommentiert er seinen Eindruck beim Besuch einer
Familie.!

Vor Aufnahme der Kinder besuchte Wichern die Familien in ihrem
hauslichen Umfeld. Da er seine jeweiligen Erziehungsmalinahmen auf
die Individualitat des einzelnen Falles bezog, war die Anamnese, wie
wir heute vielleicht sagen wurden, wichtig. Es galt zundchst festzu-
stellen, was ist, nicht was sein sollte, um ein Fundament fir erfolgrei-
che Erziehung errichten zu kénnen. Der Anamnese diente auch das
»,Noviziat“, wir wirden heute sagen eine Aufnahme- und Diagnose-
gruppe, in die die Kinder zunéchst kamen, bevor sie einer bestehenden
Familie zugeordnet wurden. Durch die Beobachtung der individuellen
Situation sollte sichergestellt werden, dass ,,solche Subjekte zusam-

! In: Bettina Lindmeier: Die Padagogik des Rauhen Hauses. Zu den Anfangen der Erziehung
schwieriger Kinder bei Johann Hinrich Wichern, Bad Heilbrunn 1998, 144.
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mengetan werden, die einander fordern konnen*.? Diesen empirischen

Blick halt Wichern auch bei seinen Beschreibungen der Entwicklun-
gen der Kinder im Rauhen Hauses bei, und er gilt auch fir die Bemu-
hungen nach der Entlassung der Kinder, fir die sich Wichern verant-
wortlich wusste. Beférdert wird diese nicht moralisierende, sondern
nlchterne Haltung durch Wicherns Menschenbild, das weder ideali-
sierend und blind den Menschen ,,als von Natur aus gut® beschreibt
und in gottliche Dimensionen verklart, noch die ,,Erbsiinde” in den
Mittelpunkt rtckt, so dass Erziehung nur noch die gewaltsame Aus-
treibung des ,,alten Adams* ist:

»Am Anfang war der Mensch heilig. Die Siinde ist das Herausfallen
aus der Gerechtigkeit. Der Sindenfall hebt das menschliche Wesen
nicht auf, es behielt sein Wesen, fiel zwar aus der Gerechtigkeit her-
aus, bleibt ein Geschopf Gottes, der Erlésung bedirftig. Die Erlésung
ist nichts anderes als [...] die Mitteilung des neuen Lebensprinzips.

2. Das neue Leben

Die ,,Mitteilung des neuen Lebensprinzips* bekam jedes Kind bei sei-
ner Ankunft in einer Zeremonie, die an eine Taufe erinnert, zugespro-
chen. Die leiblichen Eltern, zu denen man auch wahrend des Heim-
aufenthaltes standig Kontakt hielt, sollten die Kinder personlich in das
Rauhe Haus bringen, die Kinder wurden gebadet und neu eingekleidet
(keine Anstaltsuniform, sondern individuelle Kleidung), und sie trafen
zunachst mit Wichern zusammen, der sie dann der Hausmutter vor-
stellte. Der erste Kontakt des Kindes mit der Einrichtung wurde be-
wusst als einschneidender Neubeginn gestaltet, auch durch eine Be-
gruRungsformel, die bekannt geworden ist:

»-Mein Kind, dir ist alles vergeben! Sieh um dich her, in was fir ein
Haus du aufgenommen bist! Hier ist keine Mauer, kein Graben, kein
Riegel; nur mit einer schweren Kette binden wir dich hier, du magst
wollen oder nicht; du magst sie zerreiBen, wenn du kannst; diese heilt

2 Zitiert nach Lindmeier: Padagogik, 172.
3 Zitiert nach Lindmeier: Padagogik, 112.
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Liebe und ihr Mal ist Geduld. - Das bieten wir dir, und was wir fordern,
ist zugleich das, wozu wir dir verhelfen wollen, ndmlich, dass du deinen
Sinn anderst und fortan dankbare Liebe (bst gegen Gott und Men-
schen!

Wie Lindmeier schreibt, ist diese Formel nicht so zu verstehen, dass
sie wortlich jedem neuen Kind in dieser Form gesagt wurde, dazu ist
sie auch viel zu unkindlich formuliert. Wichtig ist vielmehr, dass sie
zum Ausdruck bringt: ,,Lass Dein altes Leben mit seinen Problemen
hinter Dir. Jetzt beginnt Dein neues Leben.” Dem diente auch das
Verbot, dass die Kinder den anderen Uber ihre VVergangenheit berich-
teten. Niemand auRer Wichern selbst kannte die Geschichte und Hin-
tergrinde der Kinder. Mit dem Eintritt in das Rauhe Haus begann das
neue Leben.

3. Erzieherische Haltung: Freiheit, Vertrauen, Umgang mit Kri-
sen

Die Péadagogik des Rauhen Hauses unterscheidet sich fundamental
von der der meisten sonstigen Rettungshduser, wenn wir beispielswei-
se hier in Bochum an Graf von der Recke denken, die als Musterbei-
spiele ,,schwarzer Padagogik® gelten. Wichern geht es dagegen um
Freiheit, Vertrauen und konstruktiven Umgang mit Krisen.

Die erste Arbeit, nach der man das alte Rauhe Haus erworben hatte,
bestand darin, den das Haus umgebenden Wall abzubauen und zur
Anlage eines Weges und Herrichtung des Gartens zu nutzen. Die t4g-
liche Praxis sollte den Kindern bestatigen, was die Begriifungsformel
versprach: Freiheit und Liebe.

»Der allein gesunde und fruchtbare Boden aller Hoffnung erweckenden
Erziehung [...] ist die Freiheit der Zoglinge und die damit in wesentli-
cher Verbindung stehende Freiheit der Hauseltern und des ganzen Erzie-
hungspersonals als einen der grofiten Schatze und Fundamente* des Ret-
tungshauses.’

4 Zitiert nach Lindmeier: Padagogik, 121f.
> Zitiert nach Lindmeier: Padagogik, 108f.
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Wenn ich Zwang und Uberwachung ablehne, stattdessen eine Padago-
gik der Freiheit will, dann brauche ich Vertrauen in das Kind und die
Kindergruppe, die mich der Uberwachung, des Misstrauens und der
Kontrolle enthebt. Dies zeigt sich beispielhaft in folgender Szene:

»Ein ganz wilder, arger, unzuganglicher Bursche [...] kommt nach tber-
standenem Noviziat in eine der Knabenfamilien. Er scheint zu keinem
der dortigen Knaben zu passen. Da schlief3t sich ein anderer, viel unent-
wickelter Knabe, in dem ein aufrichtiger, christlicher Sinn Raum ge-
wonnen hat, an denselben an. [...] Man hatte fur den Bessergesinnten
firchten koénnen; wir hofften aber umgekehrt fir auf Gewinn fir den
Ubelgesinnten; [...] das Leben in Einer Familie gab Veranlassung zu
dem fortgesetzten Verkehr unter beide, und das wahrte so lange, bis an
dem Wilden die Frucht der unbewuR3ten Arbeit des mildgesinten Came-
raden offenbar wurde; da kam bei dem Ersten eine Gemuthlichkeit zum
Vorschein, die, durch das Mittel des gottlichen Wortes weiter gefordert,
zu erfreulichen Erwartungen rechtfertigt.

Fir eine freiheitliche Padagogik brauche ich Vertrauen in das Kind
und die Kindergruppe, aber keine Naivitat. Mit dem Zuspruch der Be-
grufung ist es nicht getan, auch das neue Leben des Rauhen Hauses
ist nicht das Paradies. Daraus folgt, dass man mit Krisen, Rickschla-
gen, selbst Scheitern rechnen muss: ,,Die Frucht, auch die des Bdsen,
muss reifen, ehe sie abféllt oder man sie abnehmen kann.*’

Padagogische Prozesse verlaufen nicht geradlinig: vom Falschen zum
Richtigen, vom Dummen zum Klugen, vom Minderwertigen zum Ho0-
heren, vom Asozialen zum Sozialen; sondern sie verlaufen kreis- oder
spiralformig, mehrfach gebrochen, zwischen Erfolg und Scheitern
schwankend. Um Krisensituationen zu Uberstehen, brauche ich gerade
in der Krise das Vertrauen in das Kind und die Kindergruppe. Wie ge-
sagt: Das Vertrauen, aber nicht die Naivitat. Wenn ein verwahrlostes,
kriminelles, psychisch angeschlagenes Kind in das Heim kommt, wird
es nicht durch eine Wundertat geheilt, der Erzieher ist kein Zauberer,
sondern es wird der Boden daflir geschaffen, dass das Kind sich aus
seiner Krise langsam herausarbeiten kann. Dazu gehdrt auch, dass der
Erzieher mit Rickschlagen rechnet und sie dem Kind nicht als Un-
dank anlastet.

¢ Zitiert nach Lindmeier: Padagogik, 176f.
" In: Lindmeier: Padagogik, 135.
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4. Familienorientierung

Die Padagogik des Rauhen Hauses ist durch ihre konsequente Famili-
enorientierung bekannt geworden. Diese auBert sich in vielen Einzel-
merkmalen: die Gberschaubere, kontinuierliche Gruppe, das Feiern der
Feste (Adventskranz), das Spielen, das gemeinsame Essen in der
Gruppe und das eigene Haus der Familiengruppe.

Wichern erklérte:

L2unter einer ,Familie® verstehen wir hier immer eine Kkleine
Genossenschaft von gewohnlich 12 [...] Kindern, Knaben oder
Mé&dchen, die in einem der kleinen H&user unter gehdriger Leitung
beisammenwohnen, in demselben Hause essen, trinken, schlafen, die
Feierstunden und Feiertage zubringen. [...] Diese Familien (sind nicht)
nur abgezéhlte ,Kompanien®‘, sondern sind kleine hdusliche Kreise, in
denen sich die verschiedensten Alters- und Arbeitsgenossen von den
verschiedensten Charakteren und verschiedensten  Kenntnissen
zusammenfinden, zusammenge-ordnet je nach der Eigentimlichkeit
eines jeden einzelnen Kindes und besonders auch nach der Geeignetheit
des jedesmaligen Fuhrers der Familie, des ,Familienbruders®. [...]
Jedem einzelnen die Liebe und Fursorge fir sein inneres und duleres
Leben und Gedeihen zukommen zu lassen, das ist es, woran es uns liegt;
und das wird in solcher kleinen Gruppe am ehesten moglich, die freilich
nimmer das Leben im Elternhause, das in jeder Beziehung unersetzlich
ist und bleibt, ersetzen kann.*®

Die einzelnen Familien, die in getrennten Hausern lebten, wurden
durch ein Ubergreifendes Gemeinwesen getragen - das Haus Wichern,
Kirche etc. Wichtig ist dabei: Es geht um eine Familienorientierung,
nicht um ein Spiel von Familie. Die Kinder hatten ihre leibliche Fami-
lie, zu der es vielféltige Kontakte gab, und in die sie wieder zuriick-
kehrten. VVor allem wére es gegenliber den Kindern unehrlich und ge-
kiinstelt gewesen, Familie spielen zu wollen. Vielmehr ging es darum,
den verwahrlosten Kindern das zu bieten, was sie in ihren Herkunfts-
familien vermisst haben: Liebe, Vertrauen, Zugehorigkeit, Heimat,
Perspektive.

8 Zitiert nach Lindmeier: Padagogik, 181f.
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Johann Heinrich Pestalozzi hat in Bezug auf seine Anstalt in Stanz ge-
schrieben:

»Ich wollte eigentlich durch meinen Versuch beweisen, dal} die
Vorzige, die die hdusliche Erziehung hat, von der o6ffentlichen misse
nachgeahmt werden, und dal} die letztere nur durch die Nachahmung der
Erstern fir das Menschengeschlecht einen Werth hat. [...] Jede gute
Menschenerziehung fordert, dall das Mutteraug in der Wohnstube
taglich und stindlich jede Verdnderung des Seelenzustandes ihres
Kindes mit Sicherheit in seinem Auge und auf seinem Munde und seiner
Stirne lese. Sie fordert wesentlich, dal3 die Kraft des Erziehers reine, und
durch das Daseyn des ganzen Umfangs der h&uslichen Verhéltnisse
allgemein belebte Vaterkraft sey.

Es geht um die Frage, wie die Prinzipien der Familie - Vertrauen,
Emotionalitat, Heimat, Stabilitat, Sicherheit, Nahe etc. - im Rahmen
Offentlicher Erziehung realisiert werden kdnnen, nicht um das so tun
als ob von Familie. Erst die positiven Erfahrungen dessen, was die Ur-
sprungsfamilie nicht hat leisten kénnen, lasst die Wunden verheilen,
die diese gerissen hat. ,,Familie zerstort, Familie heilt”, hat Anne
Frommann, eine Heimpadagogin aus unserer Zeit, formuliert.

5. Arbeit

Mit Johann Hinrich Wichern bewegen wir uns in einer Zeit, in der
Kinderarbeit tblich war, ihre Blutezeit in den entstehenden Fabriken
aber erst noch bevor stand. Arbeit war fiir Wichern ein wichtiger Teil
des pédagogischen Programms, nicht die materielle Basis zur Erhalt
der Anstalt:

»ES ,konnte bei der Arbeit nie ein direkter pekunidrer Gewinn erzielt
werden, vielmehr konnte diese Arbeit immer nur einen erziehlichen
Zweck haben; nicht die Anstalt, sondern die Kinder sollten dabei, und

® Zitiert nach Sigurd Hebenstreit: Johann Heinrich Pestalozzi. Leben und Schriften, Freiburg
1996, 107f.
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zwar nicht finanziell, sondern geistig und sittlich und technisch und fir
die Zukunft gewinnen.“*°

Wichern in diesem Zusammenhang folgende Regel auf:

»Ihr kénnt haben, was ihr wollt, nur sollt ihr es selber schaffen oder
mitbeschaffen - also Kleider und Schuhe, Tische und Banke, Bettstellen
und Betten, Hauser und Garten und was hineingehért und darin wéchst -
nur sollt ihr selbst Hand anlegen und euch die Arbeit und Mihe, mit der
alle jene Dinge hervorgebracht werden, nicht verdrieRBen lassen.*

Bettina Lindmeier hat den ,erlebnispddagogischen* Charakter der
Mitarbeit der Kinder herausgehoben: Die Kinder haben an der Erwei-
terung des Baus des Rauhen Hauses aktiven Anteil, so dass die Ein-
richtung nicht etwas Fremdes ist, sondern Produkt der eigenen Tatig-
keit. Dies steigert die Identifikation mit dem Heim, und die Jugendli-
chen erleben ,,das Gefiihl, gebraucht zu werden“.** Wenn Lindmeier
von dem erlebnispadagogischen Charakter dieser Arbeit spricht, dann
hebt sie diese zugleich von der Kinstlichkeit der Erlebnispadagogik
unserer Tage ab: ,,Anders als die Erlebnispadagogik unserer Zeit ver-
sucht Wichern nicht, Ereignisse gezielt herbeizufiihren, in denen sich
die Kinder und Jugendlichen bewahren konnten, sondern nutzte aus-

schlieBlich vorhandene Ereignisse.*"

6. Armut

Ich komme zu meinem letzten Punkt, und damit vielleicht auch zu dem
aktuell umstrittensten Punkt der Wichernschen Padagogik. Durch die
Arbeitserziehung sollen die Jugendlichen auf eine handwerkliche, land-
wirtschaftliche oder Haushaltstatigkeit vorbereitet werden, um den
Kreislauf der Angewiesenheit auf staatliche Unterstiitzungsleistungen zu
unterbrechen. Sie sehen das auf folgendem Bild,

10 Zitiert nach Lindmeier: Padagogik, 197.

11 Zitiert nach Lindmeier: Padagogik, 197.

12 Bettina Lindmeier: Die Padagogik des Rauhen Hauses, in: Volker Herrmann [u.a.]: Johann Hin-
rich Wichern - Erbe und Auftrag, Heidelberg 2007, 231. Siehe dazu auch Hartmut von Hentig:
Bewdhrung. Von der nitzlichen Erfahrung nitzlich zu sein, Minchen 2006.

B3 Lindmeier: P4dagogik des Rauhen Hauses, 231.
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das in einem ganz anderen Kontext entstanden ist: Der blinde Mann,
der friher sich durch Betteln hat erndhren mussen, lebt jetzt durch sei-
ner eigene Hande Arbeit und wird sogar fahig, seinen Jungen anzulei-
ten. In diesem Sinne hat Wichern seine Jungen nach dem Heim bei
Handwerkern zur Lehre untergebracht, aber auch jetzt noch aus der
Ferne begleitet.

Wichern unterschied zwei verschiedene Mdoglichkeiten, die Armut, die
das Schicksal vieler seiner Zoglinge sein musste, in ihr Leben zu in-
tegrieren: die gesegnete und die schamlose Armut, verkirzt gesagt:
die von der Gesellschaft erzeugte, aber mit Wiirde angenommene Ar-
mut einerseits, und das Schmarotzertum, das jede Eigenverantwortung
ignoriert und damit die Wirde des Menschen verletzt, anderseits.

Das Rauhe Haus verfolgte in seiner ganzen Ausrichtung den

»,Grundsatz, dal in den Kindern das Bewul3tsein, zum Stande der Armut
zu gehoren, durch das Leben in der Anstalt nicht aufgehoben werden
darf, daR die Kinder hingegen erkennen sollen, dal® die Armut als solche
kein Ubel ist, dass es vielmehr nur darauf ankommt, in welcher Gesin-
nung der Arme die Armut ertragt.“*

14 Zitiert nach Lindmeier: Padagogik, 190.
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Empirisch liel3 sich festhalten, dass die Wahrscheinlichkeit, dass das
Klientel des Rauhen Hauses mit einem materiellen Minimum wiurde
auskommen mussen, hoch war. Darauf galt es vorzubereiten, aber
gleichzeitig darauf, dass dieses Leben mit dem Existenzminimum in
menschlicher Wurde gelebt werden konnte. Die Erziehung der Kinder
war deshalb an den ,,Stand der Armut“ auszurichten. Nach Johann
Hinrich Wichern sollten die Kinder im Rettungshaus nicht passiv ver-
sorgt werden, sondern lernen, sich selbst zu versorgen, indem sie

,das, womit sie sich kleiden und was sie geniel3en, zum Teil mit eigenen
Handen bereiten; [...] Die Hauptsache ist aber, dass durch solche Be-
schaftigung, die stets mit Rucksicht auf das sittliche Leben der Kinder
verteilt und geleitet werden wird, bei den Kindern ein ristiger, frohlicher
Sinn, in welchem ermunternde Lieder das Schwere mit erleichtern hel-
fen sollen, mit bewirkt und erhalten werden und dass den Kindern (der)
Unterschied zwischen jener schamlosen und dieser gesegneten Armut
ins BewuRtsein gebracht werden kann.“?

15 Zitiert nach Lindmeier: Padagogik, 190.
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Christoph Graffweg
,,Den Armen zur Armut auferziehen*

Ich mdchte mich Ihnen kurz vorstellen: Mein Name ist Christoph
Graffweg. Ich arbeite seit 17 Jahren als Leiter einer FOrderschule mit
dem Forderschwerpunkt Lernen im Ruhrgebiet. Ich habe an verschie-
denen Schulen, in verschiedenen Stadten gearbeitet - aber immer habe
ich mit Menschen gearbeitet, deren Leben von Armut gepragt war.
Die Frobelschule - die Schule, an der ich zurzeit arbeite, liegt in Bo-
chum-Wattenscheid.

Meine Ausfiihrungen gliedere ich im Folgenden in drei Bereiche, die
ich mit den Begriffen ,,gestern®, ,,heute* und ,,morgen* tiberschreiben
werde. Die durch die zeitlichen Begriffe gegebene Reihenfolge orien-
tiert sich an dem nicht nur fir unsere schulische Entwicklung bedeu-
tendem Ereignis der Sendung einer Dokumentation tber die Bildungs-
arbeit in unserer Schule, die den Titel ,,Die Hartz IVV-Schule* trug. Die
Situation der Schiilerinnen und Schiler zum damaligen Zeitpunkt wird
das Gestrige sein, was ich versuche darzustellen.

Die Veroffentlichung war von groRer Bedeutung fur die Schilerinnen
und Schiiler ebenso wie fir die Lehrerinnen und Lehrer, weil dieser
Beitrag eine Vielzahl von Reaktionen hervorgerufen hat und weil sich
nach dem Film Verénderungen in vielen Bereichen ergeben haben, die
maligeblich unsere Arbeit in der Schule bestimmen. Neuorientierung
in Bereichen der Bildung wird dadurch mdglich. Diese veranderten
Bedingungen versuche ich unter der Begrifflichkeit des Heutigen zu
schildern.

Ich habe Zweifel, ob die Malinahmen, die wir anbieten, die Kinder er-
reichen werden, die morgen entlassen werden. Denn bei den Kindern
der Klassen 1-4 stelle ich fest, dass Not - und hier besonders die exi-
stenzielle Not - anwéchst. Dies ist pragend fur das Lernen und zukinf-
tige Lernerfolge. Ob es fir diese Kinder noch etwas geben wird wie
Eingliederung in den Arbeitsmarkt, muss fraglich bleiben, wenn nicht
Anstrengungen unternommen werden, diesen Kindern in besonderem
Malie zu helfen.
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1. Das Gestern

Im letzten Jahr ist eine filmische Dokumentation im Fernsehen gesen-
det worden, in der ich zeige, wie ich als Lehrer Schulerinnen und
Schiiler auf ein Leben nach der Schule vorbereite, das bestimmt ist
durch die Tatsache, keine Ausbildung zu erhalten. Wer keine Ausbil-
dung erhélt, kann keine Perspektive fur ein Leben mit Arbeit aufbau-
en. Wer keine Ausbildung hat, wird Zeit seines Lebens im Arbeits-
markt als Geringverdienender tatig sein oder was noch wahrscheinli-
cher ist, er wird arbeitslos sein, weil er im zunehmend komplexer
werdenden Arbeitsmarkt tberflissig und nicht einsetzbar erscheint.

Dadurch werden die Mdglichkeiten unserer Schulabgénger erheblich
eingeschrankt. Gering qualifizierte Arbeitsplatze werden in der Regel
wegrationalisiert. Wahrend in friherer Zeit zum Beispiel die Produk-
tivitat einer Halle bei Thyssen zuliel3, dass ein ,,Feger* auch bezahlt
und entlohnt werden konnte, so scheint die neue Form des shareholder
value diese Leistung nicht mehr vorzusehen, weil sie nicht zur Pro-
duktivitét beitragt und deshalb den Gewinn schmalert.

Die Konsequenz meiner Uberlegungen ist, die Schiilerinnen vorzube-
reiten und damit auch zu beféahigen, ein Leben mit wenig Geld flhren
zu konnen. Der Titel der damaligen Sendung lautete: ,,Die Hartz IV-
Schule*,

Ich bin nach dem Film von einigen Menschen Kritisiert worden, die
der Meinung waren, dass die Schuler keine Ausbildung und deshalb
keine sichere Arbeit erhalten, weil ich einen nicht zu verantwortenden
Unterricht anbiete. Nein - nicht weil ich diesen Unterricht anbiete,
sind die Schilerinnen und Schuler in dieser Situation. Sie sind in die-
ser Misere, weil die Jugendarbeitslosigkeit schon zu lange in unserer
Gesellschaft akzeptiert ist und sich dort als fester Bestandteil des ge-
sellschaftlichen Lebens fest etabliert hat.

In der Vorbereitung auf diesen Vortrag habe ich noch einmal in mei-
ner Diplomarbeit nachgelesen. Diese beschaftigte sich vor dreiRig Jah-
ren mit der Thematik der beruflichen Eingliederung benachteiligter
Jugendlicher. Die Situation der Jugendarbeitslosigkeit war damals
schon zu erkennen. Die Perspektive Jugendlicher nach Entlassung aus
der Schule - damals hieR die Schule noch Sonderschule - war damals
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schon schlecht. Das Einzige, was sich bis heute gedndert hat, ist die
Tatsache, dass die Situation der Jugendlichen noch schlechter ist, als
sie es damals war. Ich war geschockt, dass sich die Entwicklung ber
einen so langen Zeitraum vollziehen konnte.

Heute stelle ich fest, dass Bildung immer noch malgeblich bestimmt
Uber die Zugangschancen zum Arbeitsmarkt. Hoherqualifizierte ver-
dréangen niedrig Qualifizierte. Fir die am niedrigsten Qualifizierten
bleibt in Zeiten des Mangels wenig tbrig. In den letzten Jahren habe
ich zunehmend weniger erlebt, dass Schilerinnen und Schiler meiner
Schule nach einem Abschluss in eine Ausbildung tbergegangen sind.
In den vier Jahren vor der ersten Sendung des Filmes war es keinem
Schiler/keiner Schilerin vergoénnt, im direkten Anschluss an die
Schulzeit eine Ausbildung beginnen zu kénnen. Alle Abganger sind in
Lehrgange geschickt worden. Es war auch an anderer Stelle bekannt,
dass ein Teil unserer Schiler in den Lehrgéngen erst gar nicht an-
kommt, dass ein weiterer Teil die Lehrgange abbricht, weil ihnen ir-
gendetwas nicht gefallt, dass ein anderer Teil aus den MalRnahmen
entlassen wird, weil sie in den Lehrgangen nicht zurecht kommen, und
die, welche einen Lehrgang beenden, haben die Chance auf den néchs-
ten Lehrgang. Perspektive begrenzt, Teilhabe an der Gesellschaft
kaum maoglich.

Bei den Eltern unserer Schiler sehe ich die Probleme, die Menschen
haben, die nicht richtig auf ein Leben mit wenig Geld vorbereitet sind.
Viele verstehen gar nicht, was auf ihren Kontoausztigen steht, weil sie
die fast schon kryptischen Kiirzel nicht deuten kdnnen. Die Bescheide
Uber die Leistungen nach HARTZ IV sind nicht zu verstehen, weil
diese so kompliziert aufgebaut sind, dass die Bedeutung der Zahlen
nicht erkannt und entschlisselt werden kann.

Darlber hinaus sind die Eltern meist nicht féhig, die begrenzten finan-
ziellen Mittel flr ihre Kinder sinnvoll einzusetzen, weil sie nicht ge-
lernt haben, mit wenig Geld zu leben. Sie kdnnen nicht sparen, sie
konnen kein Geld zurlcklegen, weil irgendwann ein Anteil flrs
Schulbuchgeld zu zahlen ist. Anmerkung: zu wirtschaften, Geld zu-
ricklegen flr spatere Ausgaben ist ein typisch mittelschichtorientier-
tes Denken, das unseren Eltern fremd ist, weil die wenigsten Familien
dem Erfahrungskreis der Mittelschicht zuzuordnen sind. Sie haben
kein Geld vorrétig, um das Essensgeld ihrer Kinder im offenen Ganz-
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tag zu zahlen. Nicht zu zahlen - das ist kein boser Wille. Das ist Unfa-
higkeit. Ich kann das so deutlich beurteilen, weil wir eine neue Rege-
lung mit den Eltern getroffen haben, der sich kein Elternteil widersetzt
hat. Die ARGE zahlt mit Einverstandnis der Eltern das Geld an uns di-
rekt aus. Alle Eltern tragen dies mit.

Die Forderschule in NRW hat die Aufgabe, die Jugendlichen auf ein
Leben in der sich dndernden Industriegesellschaft in den Bereichen
Arbeit, Freizeit und Kultur vorzubereiten. Der Einzelne soll durch
Kenntnisse und Kompetenzen, die im Unterricht vermittelt werden,
sein Leben individuell gestalten und somit durch seine Auspragung
auch in die Gesellschaft hineinwirken und schlie3lich dadurch diese
mitgestalten. Ein wesentlicher Bestandteil dieses gesellschaftlichen
Wirkens ist durch die Teilhabe an dem ermoglicht, was dem gesell-
schaftlichen Faktor Arbeit entspricht. Da aber diesen Menschen tber
die Arbeit keine Teilhabe an der Gesellschaft angeboten wird, habe
ich sie vorbereitet auf ein Leben ohne Arbeit. Die Bildungsgrundlagen
sollen ihnen die Moglichkeit er6ffnen, das spatere Leben in den durch
die finanziellen Rahmenbedingungen abgesteckten und begrenzten
Moglichkeiten zu fuhren,

- weil sie dann gelernt haben, mit Geld umzugehen,
- weil sie wissen, wie Kredite wirken,

- weil sie gelernt haben, beim Nichtverstehen von Bescheiden nachzu-
fragen,

- weil sie ihre Bedurfnisse ihren Mdglichkeiten anpassen konnen.

Das ist Mathematik-, Deutsch-, Wirtschafts- und Hauswirtschaftsun-
terricht. Das Leben muss in die Schule gelangen. Fremde, in Biichern
aufgegriffene Welten wie z.B. die Entfernungen, die mit dem Auto im
Urlaub zurtickgelegt werden, sind zu weit weg von den Schilerinnen
und Schilern. Die Lernergebisse werden es auch sein. Damit fallen sie
dem Vergessen anheim.
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2. Das Heute

Im letzten Jahr hat sich einiges ereignet, um die berufliche Eingliede-
rung Jugendlicher mit Behinderungen zu verbessern. Diese Anderun-
gen sind auf verschiedenen Ebenen angesiedelt: auf der ministeriellen
und administrativen Ebene und auch in den Schulen, im Besonderen
in unserer Schule.

Im Januar 2008 erging ein Erlass, der durch Initiative des Schul- und
des Innenministeriums NRW die Kooperation der Schulen mit der Ar-
beitsagentur neu regelte. Beratungsangebote fur Schilerinnen und
Schiiler werden enger aufeinander abgestimmt. Es wird ein Miteinan-
der der MalRnahmen geschaffen. Das Nebeneinander wird Gberwun-
den.

Die Arbeitsagentur regelte ihre inneren Strukturen neu. In den letzten
finf Jahren erlebten wir jahrlich wechselnd einen neuen Berufsbera-
ter. Dieser hatte weder die Mdglichkeit, einzelne Schilerinnen und
Schiler mit ihren Fahigkeiten, ihren Fertigkeiten und Interessen ken-
nen zu lernen, noch war die Mdoglichkeit gegeben, eine kontinuierliche
Beratungssituation zu gestalten. Jetzt haben wir eine feste Person fir
die nachsten Jahre fest zugesagt bekommen. Die Schulerinnen und
Schiler profitieren davon, weil sie sich erstens an diese Person ge-
wohnen und dadurch Vertrauen und Beziehung aufbauen kdnnen, und
zweitens weil ihre Entwicklung intensiver begleitet werden kann.

Dartiber hinaus stellen wir fest, dass die Agentur pl6tzlich unseren
Schilerinnen und Schilern MaRnahmen anbietet, die friiher nicht ge-
geben wurden. So ist es zum ersten Mal gelungen, zwei Schiler in
Uberbetriebliche Ausbildungen in einem Berufsbildungswerk direkt
nach der Schule zu vermitteln. Zwei andere haben eine Ausbildungs-
stelle gefunden, weil sie mit Ausbildungsbeihilfen durch die Arbeits-
agentur eine spurbare Unterstitzung und einen Anreiz fir die Ausbil-
dungsfirma in die Waagschale ihrer Bewerbung mit einbringen konn-
ten.

Im Augenblick lauft ein bundesweites Modellprojekt der Arbeitsagen-
tur an, in dem Berufseinstiegsbegleiter an 1000 Schulen eingestellt
werden. Aufgabe der Berufseinstiegsbegleiter wird sein, den berufli-
chen Einstieg der Jugendlichen vorzubereiten und dber die Schulzeit
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hinaus zu begleiten, damit der Wechsel des Ubergangs von Schule in
den Beruf gelingen kann.

Die Stiftung Partner fiir Schule hat zur Einrichtung von Modulen zur
beruflichen Vorbereitung in den Schulen Geld zur Verfligung gestellt.
In unserer Schule haben wir mit diesen Mitteln ein Berufsorientie-
rungsbiiro eingerichtet. In diesem Biro werden Informationen zu
moglichen Ausbildungen fr unsere Schulerinnen und Schiler vor-
gehalten. Diese Informationen umfassen sowohl die Beschreibung zu
den Anforderungen in diesem Beruf als auch freie Ausbildungsstellen,
weiter Hinweise zu Informationen im Internet. Wir arbeiten zur Zeit
an einem Netzwerk von Firmen, die Ausbildungen in diesen Berufen
anbieten, damit wir dartber Kontakt von Schilerinnen und Schilern
zu diesen Betrieben herstellen und Uber Praktika die Moglichkeit
verbessern, dass dort Ausbildungen angeboten werden.

In unserer Schule haben wir seit dem letzten Jahr ein Mentorenprojekt
eingerichtet. Mentoren sind ehrenamtlich tatige Erwachsene, welche
die Jugendlichen vom letzten Schuljahr an beim Ubergang in die be-
rufliche Arbeitswelt begleiten. Dabei tbernehmen sie Aufgaben, die
von den Eltern nicht ibernommen werden kdnnen, die aber unabding-
bar notwendig sind, so z. B.

- fragen sie nach: wie steht’s mit der Bewerbung, hast du sie abgege-
ben, weshalb nicht, woran hakt es?

- Sie erinnern an Termine, die wahrgenommen werden mussen: denk
dran, morgen musst du zur Arbeitsagentur, wann stehst du auf, wie
kommest du dahin, wann musst du losfahren?

- Sie stehen fir Fragen zur Verfiigung, welche die Jugendlichen ha-
ben.

- Sie unterstiitzen, wenn den Jugendlichen Dinge widerfahren, die sie
eigentlich nicht wollen.

- Sie prifen, ob Jugendliche in ihren Stellen angekommen sind, sie
sollen Jugendlichen helfen, ihre Arbeit wiederaufzunehmen, wenn sie
diese abgebrochen haben.

Dieses Projekt ist im letzten Jahr erfolgreich gestartet. Zurzeit arbeiten
wir daran, dass das Projekt fiir die ndchsten Entlassschilerinnen und -
schiler wieder angeboten werden kann.
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Die Gesellschaft hat ihre Anstrengungen spurbar verstarkt, diesen Ju-
gendlichen Uber ihre Institutionen qualifizierte Hilfen zukommen zu
lassen. Dies ist fiir mich eine vorsichtige Wende im Bereich des Uber-
gangs von allgemeiner und beruflicher Bildung.

3. Das Morgen

Vor finf Jahren waren 30% aller Schilerinnen und Schiler abhéngig
von Transferleistungen des Staates. Heute sind mehr als 60% der
Schilerinnen und Schuler abhangig von den Transferleistungen des
Staates. Dazu kommt eine nicht geringe Anzahl weiterer Familien, die
angewiesen sind auf erganzende Transferleistungen, weil ihr eigener
Verdienst nicht ausreicht, ihr Leben selbststandig zu finanzieren.

Wie die Strukturen eines Lebens in Armut aussehen, kann ich nicht
umfassend beschreiben, weil ich nicht arm bin. Ich sehe aber an den
Kindern Veranderungen, die ich wie folgt formulieren mdchte: Seit
Jahren erkennen wir, dass sich die Not von Kindern verandert. Unter
Not verstehe ich die Tatsachen, dass sich die Lern- und Entwicklungs-
rickstdnde von Kindern in den letzten Jahren zunehmend massiv ver-
starken. Das Lernverhalten und die Lernvoraussetzungen der Kinder,
die eine Sonderschule besuchten, anderten sich ab 1993. Kinder hatten
nicht mehr die Grundlage vorschulischer Erfahrungen, um schulische
Lerninhalte zu verstehen. Es musste z. B. im Fach Mathematik ein
Angebot entwickelt werden, dass diese Inhalte der Lebensphase bis 6
Jahre zum Lerngegenstand werden liel3. Grundlegende Lernprozesse
mussen nachgeholt werden, damit eine sichere Basis geschaffen wird,
die folgenden abstrakten Lerninhalte zu verstehen. Mathematikunter-
richt ohne Zahlen, zum Teil Gber zwei Jahre. Anmerkung: 1993 feierte
das Privatfernsehen seinen 7. Geburtstag.

Dazu mdchte ich Thnen ein ganz praktisches Beispiel vorstellen:

Alexa ist geboren. Katrin, ihre Mutter ist 20 Jahre alt. Katrin hat keine
Ausbildung. Sie stammt aus einer Familie, deren Miteinander gekenn-
zeichnet war von wenig Sorge umeinander. Ihre Mutter - alleinerzie-
hend - hatte mehr Sorge, ihre finanziellen Probleme zu regeln, als sich
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um ihr Kind Katrin zu kimmern. Die Beziehung zu ihrer Mutter zer-
brach, als Katrin in der Pubertat war. Sie fing an selbststandig zu wer-
den, ihr Leben selbst zu bestimmen. Schule war nicht mehr so wichtig,
nach Hause zu kommen auch nicht mehr. Sie liely sich von keinem
mehr was sagen. Sie wusste, wo es lang geht.

Aber jetzt - jetzt will sie alles anders machen. Alexa soll es besser ha-
ben. Katrin ist guten Willens. Die Beziehung zu dem Vater von Alexa
ist zerbrochen. Das Geld ist knapp. Eigentlich weil} sie gar nicht, wie
das geht, Beziehungen zu kntipfen und zu halten. Sie wird lernen mis-
sen

- ihr Kind zu streicheln,

- ihr Kind zu stillen,

- threm Kind zu erzahlen,
- ihr Kind zu ernahren,

- ihr Kind zu reinigen.

Wer soll ihr das beibringen, wenn sie es noch nicht kann? Die Wahr-
scheinlichkeit, dass sie das nicht lernt und auch nicht mehr lernen
wird, ist sehr groRR. Mit diesem Nichtwissen und diesem Nichtkdnnen
der Mutter wird Alexa groR.

Es ist sehr wahrscheinlich, dass im weiteren Leben die Situation des
Kindes bestimmt sein wird durch

- wenig Anregungen,

- geringe Kommunikation und Austausch von Geftihlen,
- erhohten Fernsehkonsum,

- Bewegungsmangel,

- wenig Spiel.

Diese Bedingungen verhindern die Entwicklung des Denkens und die
Entwicklung einer aktiven Lernhandlung. Diese Bedingungen haben
zur Folge, dass Alexa in die Schule kommt und tber wichtige Grund-
lagen nicht verfigt.

Die Fakten sind bekannt: Bildung beginnt nicht erst in der Schule.
Schon wenn Kinder geboren werden, haben sie in den ersten Jahren
eine rasante Entwicklung vor sich. Das Gehirn entwickelt sich in gro-
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Rer Geschwindigkeit. Denken, Sprache, Motorik, Lernverhalten wer-
den gebildet. Grundlagen fiir eine spatere Ausbildung und Ausfiihrung
werden geschaffen. Ein Koffer voller Moglichkeiten. Je voller er sein
wird, desto reichhaltiger kann das Kind in der Zukunft darauf zurtick-
greifen.

Was tun wir in der Schule?

1. Wir versorgen die Kinder mit Nahrung. Weil die Zahl der Kinder
zunimmt, die ohne Frihstlick hungrig in die Schule kommen, bietet
der Kiosk unserer Schule einfache, preiswerte und ,,gesunde* Artikel
an. Daruber hinaus wird vom Kiosk jede Klasse nach Bedarf mit kos-
tenlosem Obst, Gemise und Butterbroten versorgt, so dass jeder Schu-
ler soviel davon essen kann, bis er satt ist. Dieses Obst und Gemuse
wird uns kostenlos zur Weiterverteilung an die Schiler von der Wat-
tenscheider Tafel zur Verfiigung gestellt. Eine Klasse der Mittelstufe
organisiert mit einer Klasse der Oberstufe den Kiosk der Schule. Die-
ser Unterricht in den Lernbereichen Deutsch, Mathematik, Hauswirt-
schaft und Wirtschaft stellt einen wichtigen Beitrag zur verlasslichen
Erndhrung der Kinder dar.

2. Wir versorgen die Kinder emotional. Die Hélfte der Kinder, die un-
seren offenen Ganztag besuchen, erhélt durch das Jugendamt der Stadt
Hilfen zur Erziehung. Dies sind Kinder, die hdufig Konflikte erleben,
die diese Konflikte nicht selbststandig l6sen konnen. Dies sind Kin-
der, die haufig in den Arm genommen, die geschaukelt werden mdis-
sen. Die Kinder mussen spielen lernen, weil es ihnen keiner beige-
bracht hat. Die finanziellen Mittel, die fir den offenen Ganztag zur
Verfligung stehen, reichen kaum aus, den Bedurfnissen der Kinder
nachzukommen, weil die individuellen Bedurfnisse meist nur in einer
1:1 Situation zu realisieren sind. Dazu reicht das Personal nicht aus.

3. Wir beziehen die Eltern ein und bilden sie aus. Wir bieten in unse-
rer Schule ein Elterntraining an, weil wir erkennen, dass die Situation
der Kinder nur zu verbessern ist, wenn wir die Eltern und ihre Erzie-
hungskompetenz starken. In dem fir Eltern von Kindern unserer
Schule angebotenen Kurs werden einfache, aber grundsétzliche Erzie-
hungsfragen thematisiert. Das Training soll Eltern in der Erziehung
starken, damit dies den Kindern in Klarheit, Orientierung und Eltern-
liebe zu Gute kommt. Dieses Training wird von speziell daftr qualifi-
zierten Lehrern angeboten.
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Der Not von Kindern, der wir nicht begegnen koénnen, ist die psychi-
sche Not. Es ist nicht mehr ungewdhnlich, wenn Kinder der Unterstu-
fe fir mehrwochige Aufenthalte in Kinder- und Jugendpsychiatrien
untergebracht werden. Es scheint ,,normaler* zu werden, wenn Kinder
psychisch behandelt und mit Medikamenten, wie z. B. Ritalin, stabili-
siert werden. Es wird offenkundiger, dass die Zahl der Kinder mit
Missbrauchserfahrungen steigt.

Die Not von Kindern steigt. Damit steigt auch eine Beschadigung der
Seele. Dem konnen wir FOrderangebote entgegensetzen. Wir kim-
mern uns um das Lernen der Kinder, weil sich die Not in einer Lern-
storung zeigt. Wir werden nicht immer erfolgreich sein, weil die Not-
erfahrung und die dadurch verursachte Schadigung so grof3 sind. Der
ganze Mensch ist geschadigt, nicht nur der Teilbereich des Lernens.

Noch einige letzte Satze zur Not von Jugendlichen ab 12 Jahren. Wir
erleben immer mehr

- Kinder, die keinen Kontakt mehr zu ihren Eltern haben,

- Kinder, die nicht mehr nach Hause kommen und polizeilich gesucht
werden,

- Kinder, die nach Hause kommen, wann sie wollen,
- Kinder, die morgens nicht mehr aufstehen, um zur Schule zu gehen,

- Kinder, die sich selbst verletzen, um auf sich aufmerksam zu ma-
chen (wenn es sein muss mit einer brennenden Zigarette auf der
Haut),

- Kinder, die einer Erziehung nicht mehr zugénglich sind, weil sie
keine Beziehungen zu Erwachsenen haben,

- Kinder, fir die die Beziehungen zu gleichaltrigen der Peer-Group
Uberlebenswichtig geworden sind, denn sie haben sonst nicht mehr
viel.

In welche Richtung wird sich Bildung weiter entwickeln? Wir planen
in unserer Schule die Bildung weiter zu qualifizieren. Dies geschieht
in verschiedenen Bereichen:

1. Die Elternarbeit soll ausgebaut werden durch begleitete Erziehungs-
freizeiten, in denen die Eltern intensiv lernen, ihre Kinder zu erziehen.
Erziehungscamps fir Eltern. Diese haben eine zentrale Position in der
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Bildung ihrer Kinder. Durch die Bereitstellung bestimmter Situationen
konnen Dispositionen bei den Kindern ausgepragt werden, die diesen
hilfreich sind, die Bildungsangebote der Schule besser aufzunehmen.
Daran wollen wir arbeiten.

2. Die Berufsvorbereitung soll bereits ab Klasse 5 erfolgen. Kinder
sollen an die Arbeit gewdhnt werden. Wenn Kinder sagen, ich habe
eine groflere Angst zu arbeiten, als keine Arbeit zu haben, so zeigt
diese Aussage, dass die ,,normalen* Verhaltnisse bereits verkehrt
worden sind. Wir muissen Anstrengungen unternehmen, diese Ge-
wohnheiten umzukehren und das eigentlich ,,Normale* wieder zur
Gewohnheit werden zu lassen. Dazu missen wir die vorhandenen
Reste kindlichen Leistungswillens aufgreifen, diese verstarken, damit
die positiv neu gewonnenen Verhaltensweisen und Einstellungen in
ein Leben mit Arbeit Gberfuhrt werden kénnen.

3. Wir erweitern die Qualifikationen der Schilerinnen und Schiler im
Bereich der beruflichen Bildung in den Bereichen Ausdauer, Leis-
tungswille, Pinktlichkeit und soziale Kompetenz durch verbesserte
Forderangebote.

4. Fazit

In einem gemeinsamen Wort der Kirchen von 1997 wird ein Men-
schenrecht auf Arbeit anerkannt.' Dieses Recht auf Arbeit ist ein wirt-
schaftlich-soziales und kulturelles Grundrecht ohne individuell ein-
klagbaren Anspruch. ,,Als Adressaten dieses Rechtes verpflichtet es
die Trager der Wirtschafts-, Arbeitsmarkt-, Tarif-, und Sozialpolitik,
groRtmdgliche Anstrengungen zu unternehmen, um die Beteiligung an
der Erwerbsarbeit zu gewdahrleisten*.? Diese Anstrengungen haben in

den letzten Jahren zu einer Absenkung der Arbeitslosenzahlen geftihrt,

! Kirchenamt der Evangelischen Kirche in Deutschland und Sekretariat der Deutschen Bischofs-
konferenz (Hg.): Fur eine Zukunft in Solidaritat und Gerechtigkeit. Wort des Rates der EKD und
der Deutschen Bischofskonferenz zur wirtschaftlichen und sozialen Lage in Deutschland, Bonn-
Hannover 1997.

2 Friedhelm Hengsbach: Ein Menschenrecht auf Arbeit? 2008, http://www.sankt-georgen.de/nbi/
pdf/beitrage/menschenrechtaufarbeit.pdf.
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Ein sehr groRer Teil der Menschen in unserem Lande hat aber immer
noch keine Teilhabe an Arbeit. Meist sind es gering qualifizierte Men-
schen, die von Arbeitslosigkeit betroffen sind. Jedoch ist festzustellen,
dass der Anteil der hoher qualifizierten Menschen, die von Arbeitslo-
sigkeit betroffen sind, stetig steigt. Das Grundrecht auf Arbeit umzu-
setzen, scheint noch ein langer Weg zu sein. Ob er gelingen wird, ist
nicht sicher, da der zukinftige Mangel an Facharbeitern, der schon
jetzt fiir das Jahr 2020 prognostiziert wird, nur lésbar scheint Gber
immer hohere Qualifikationen, die anzustreben sind.?

Von dieser Qualifizierung scheinen gerade die jlingsten unserer Schii-
ler weit entfernt zu sein, da sie mit immer groReren Bedurfnissen in
der Schule ankommen, die Bildung in anderen Bereichen notwendig
und vordringlicher erscheinen lassen als in Deutsch oder Mathematik.
Ohne die Grundbildung existenzieller und emotionaler F&higkeiten
kann aber ein Kind die kognitiven Inhalte nicht aufnehmen und sinn-
gebend verarbeiten. Ob und wie Kinder lernen kénnen, wird an ande-
rer Stelle entschieden: nicht erst in der Schule, sondern viel friiher.

Zu beflrchten ist, dass unsere Schilerinnen und Schuler von der Ent-
wicklung der Ausweitung des zukinftigen Arbeitsmarktes abgekop-
pelt sein werden, weil sie nicht den notwendigen Basisqualifikationen
im Sinne einer fordernden Wirtschaft genligen werden. Die Armen zur
Armut auferziehen, wird uns noch langer beschaftigen, wenn nicht die
richtigen Ansatzpunkte zur Verbesserung der Lage von Kindern reali-
siert werden. Ich hoffe fur die Kinder und winsche mir flr diese Ge-
sellschaft, dass es gelingen mdge.

® Vgl. dazu McKinsey und Company im Auftrag der Robert Bosch Stiftung, Zukunftsvermégen
Bildung, 2008, http://www.bosch-stiftung.de/content/languagel/downloads/
McKinsey_Studie_gesamt_small_2.pdf ).
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Ulrich Laepple
Mission und Multireligiositat

1. Multireligiositat gehort zur Normalitat westlicher Gesellschaf-
ten

»Multi“ ist zum uniibersehbaren Kennzeichen unserer immer ausdiffe-
renzierteren Gesellschaft geworden. Nicht zuletzt ist es die religios-
weltanschauliche Vielfalt, die unsere Gesellschaft pragt, bereichert
und zugleich vor groRe Aufgaben stellt. Diese Feststellung bezieht
sich nicht nur auf eine wachsende jidische, buddhistische und vor al-
lem muslimische Présenz, sondern auch auf eine neue innerchristliche
Vielfalt. Diese Gesamtentwicklung ist vorwiegend durch Migration,
religiése Globalisierung und durch die Mission anderer Religionen
und (unterschiedlicher) Konfessionen bedingt. Die fast unbegrenzten
Kommunikationsmoéglichkeiten mischen auch bisher festgeftigte Ein-
heiten auf, so dass eine Fille von religiosen Mischformen entstehen.
Kennzeichnend fiir die weltanschauliche Situation im 21. Jahrhundert
ist auch das Phanomen einer religidsen Vitalisierung der Religion bei
gleichzeitiger Sékularisierung des offentlichen Lebens.

Obwonhl die offene Gesellschaft der Bundesrepublik religios vielfalti-
ger wird, bedeutet dies bisher nur einen begrenzten religios-
weltanschaulichen Pluralismus. Denn die protestantischen Kirchen-
gemeinschaften wie die romisch-katholische Kirche kénnen ihre Pra-
gekraft im Offentlichen Leben weiterhin entfalten und nutzen die
weithin bestehende 6ffentliche Akzeptanz.*

! vgl. Reinhard Hempelmann, Den Glauben bezeugen im Kontext religids-weltanschaulicher
Vielfalt, in: Dein ist die Kraft - Fur eine wachsende Kirche. Grundlagen - Perspektiven - Ideen.
Dokumentation zum 4. Theologenkongress der Arbeitsgemeinschaft Missionarische Dienste
(AMD) in Leipzig, hg. von Hartmut Béarend und Ulrich Laepple, Leipzig 2007, 117-123.
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2. Pluralismus setzt Bekenntnisse voraus

Gleichzeitig konnen die Schnittflachen des Zusammenlebens und die
vielfachen gemeinsamen Interessen in einer gemeinsam zu gestalten-
den Gesellschaft nicht mehr tbergangen werden. Sie stellen vor die
soziale und politische Aufgabe der Integration. VVoraussetzung daftr
ist ein allen Religionsgemeinschaften abzuverlangendes Bekenntnis
zum demokratischen Pluralismus. Echter Pluralismus bedeutet die Be-
jahung und gegebenenfalls das Dulden und Aushalten unterschiedli-
cher und nebeneinander bestehender religidser Bekenntnisse. Darauf
weist das Wort ,,Toleranz* (von lat. ,tolerare’, dt.: ,aushalten, ,dul-
den®) - was zugleich ein Hinweis darauf ist, dass von tolerierter religi-
oser Vielfalt nicht nur romantisierend im Stil eines bereichernden
»-Karneval der Kulturen*“ gesprochen werden kann, so faszinierend
diese Vielfalt auch ist. Es geht auch um Haltungen, die ein Aushalten
von Spannungen einschlielen. Eine solche Toleranz ist allen gesell-
schaftlichen Gruppen abzuverlangen, einschliel3lich der ,,Krankung*
eines Religionswechsels in jede Richtung.

Religioser Pluralismus wird auch von Christen als Impuls empfunden,
das Profil der eigenen Uberzeugungen neu zu scharfen, sich also der
lebendigen Wurzeln und der Wahrheit des eigenen Glaubens zu ver-
gewissern. Denn die Fahigkeit zum selbst verantworteten Bekenntnis
ist in einer religids pluralen Gesellschaft VVoraussetzung und nicht
Hindernis fiir ein echtes Gesprach. Die Neigung, als Reaktion auf den
religitsen Pluralismus das eigene Bekenntnis zurtickzustellen oder - in
der Tradition der Aufklarung - zu nivellieren (,,Alle Religionen mei-
nen im Grunde dasselbe®), wird dem faktischen Wahrheitsanspruch
der grofien Religionen nicht gerecht, weder der eigenen noch den an-
deren.

3. Mission - nicht Missionierung!

Die gegenlber der Moderne heute veranderte Situation in Europa be-
steht darin, dass ,,Religion” - in der Postmoderne - ein Offentliches
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Thema geworden ist. Man spricht Gber religiése Bindungen (wieder)
selbstverstandlicher, Offentlich und privat. Ob dieser neu getffnete
Raum nicht nur von anderen, sondern auch von den Christen genutzt
wird, hangt von ihrer missionarischen Kraft ab.

Das Wort ,,Mission* hat es jedoch schwer, weil es in der Geschichte
der Kirche immer wieder als gewalttétige ,,Missionierung* verstanden
wurde. ,,Missionierung® begegnet dem anderen Menschen als einem
Objekt, nicht als einem freien Subjekt (,,jemanden missionieren®).
»,Mission* als Sendung zu den Menschen in der Nachfolge Jesu Chris-
ti aber ist ein dialogisches und freies Geschehen mit offenem Aus-
gang. Christlich verstanden kann der Begriff ,,Mission* nur Mal} neh-
men an der biblischen Uberlieferung. Bei Paulus ergeht Mission in
Gestalt der Bitte: ,,Wir bitten an Christi statt: Lasst euch versohnen
mit Gott* (2. Kor. 5,20), an anderer Stelle als ein Antwort-Geben:
»Seid allezeit bereit zur Verantwortung jedem gegeniber, der Rechen-
schaft Uber eure Hoffnung fordert - aber mit Sanftmut und Ehrerbie-
tung® (1. Petr. 3,15). Missionarischer Geist widersetzt sich falscher
Scham, die zum eigenen Glauben nicht steht: ,,Ich schdme mich des
Evangeliums nicht...* (Rom. 1,16). Mission im christlichen Sinn kann
also durchaus offensiven Charakter haben. Aber sie hat keine Legiti-
mation, aggressiv oder respektlos zu sein.

4. ,,Mission heil3t: Zeigen, was man liebt*

Von Fulbert Steffensky stammt die faszinierende Umschreibung von
Mission: ,,Mission heit zeigen, was man liebt“.? Das, was man liebt
und zeigt, kennt man. Man hat damit Erfahrungen gemacht. Man wird
davon erzéhlen. Aber gerade hier missen wir eine tiefe Verunsiche-
rung auf Seiten der Christen einradumen. Denn die religiose Sprachlo-
sigkeit ist allgemein auffallig. Es ist langst erkannt worden, dass eine
missionarische Initiative der Gemeinden ,,nach innen“ notwendig ist,

also eine eigenstdndige Bemihung nicht nur hinsichtlich der ,,Sprach-

2 Und: ,,Mission ist die gewaltfreie Selbstreprasentation und Unverborgenheit der Kirche. Religio-
ses Selbstbewusstsein und Mission sind nicht voneinander zu trennen.* Fulbert Steffensky: Mut
zur Endlichkeit: Sterben in einer Gesellschaft der Sieger, Stuttgart 2007, 39.
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fahigkeit”, sondern auch der ,,Sprachwilligkeit* der Christen. Sprach-
willigkeit aber ist nicht allein Sache des Intellekts oder des reinen
Willens, sondern - wie Steffensky zeigt - der Liebe, einer Liebe zum
eigenen Glauben. Der Mund wird bekanntlich bewegt, wenn das Herz
voll ist.

Aber sind unsere Gemeinden in dem Sinn missionarisch, dass sie die
Liebe zum eigenen Glauben auf breiter Basis zu wecken versuchen
und ,,Gewissheiten“ des Glaubens vermitteln? Zum Beispiel diese:
»Ich bin gewiss, dass weder Tod noch Leben, weder Engel noch
Machte noch Gewalten, weder Gegenwartiges noch Zukinftiges [...]
uns scheiden kann von der Liebe Gottes, die in Christus Jesus ist, un-
serem Herrn* (R6m 8,38f)? Wie kdnnen wir in den Gemeinden wieder
lernen, dass zu unserem Glauben solche Gewissheiten gehdren und sie
unser Leben stark machen?’

5. Das Evangelium ist Teil des religiosen Markts

Christen haben in der herkommlichen neuzeitlichen Konstellation ih-
ren Glauben weitgehend im Gegeniiber zum Atheismus formuliert
bzw. zu verteidigen gelernt. Das Gesprach mit anderen Religionen ist
- auch theologisch - weit weniger eingetibt. Das Evangelium in einem
multireligiésen Kontext mitzuteilen und zu leben, war jedoch fur die
ersten Generationen von Christen vollig normal. ,,Nebeneinander
standen unterschiedliche Gliicks- und HeilsverheiRungen. Ein Glaube
an kosmische Krafte entfaltete eine grol3e Faszinationskraft. Erlosung
kommt durch Erkenntnis, sagte die Gnosis. Mysterienkulte leiteten zur
Naturfrommigkeit an. In Athen begab sich Paulus auf den religiosen
Markt. Er stellte die Botschaft des Evangeliums, von der er ergriffen
war, zur Diskussion und machte die Erfahrung, dass die Gewissheit
des christlichen Glaubens hinterfragt, angezweifelt, abgelehnt wurde.
Das Zeugnis des christlichen Glaubens musste von Anfang an im Dia-

® Vgl. Burghard Krause: Reise ins Land des Glaubens. Christ werden - Christ bleiben, Neukir-
chen-Vluyn 2000.
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log und Streit mit anderen Uberzeugungen zur Sprache gebracht wer-
den. Das ist heute nicht anders.**

6. Weltmission vor der Haustlr

Es gehorte lange Zeit zum Selbstverstandnis der Christen, eine westli-
che Religion zu sein. Als ,,westlich* wurde und wird das Christentum
auch von anderen Religionen wahrgenommen. Es ist jedoch wichtig,
die Realitat, die nicht erst heute eine vollig andere ist, wahrzunehmen:
In Afrika verzeichnet ein (charismatisches) Christentum ein steiles
Wachstum. Ebenso breitet sich der christliche Glaube in Volkern A-
siens stark aus (z.B. Korea, China). Das heif3t: Die lang andauernde
eurozentrische Phase des Christentums ist vorbei.”> Darauf weisen auch
unlbersehbar viele im Westen entstandene Migrationsgemeinden, in
denen sich Christen aus anderen Landern und Erdteilen bei uns wie-
derfinden. Diese Gemeinden sind sowohl eine 6kumenische Bereiche-
rung flr unsere deutschen Kirchen wie sie Ausgangspunkte flr die
Weitergabe des Glaubens an die eigenen - asiatischen oder afrikani-
schen nicht-christlichen - Volksangehorigen sind. Nicht wenige vor-
malige Buddhisten, Hindus oder auch Moslems kehren in ihr Land als
Christen zuriick. Andere - das muss auch gesagt werden - sind in un-
seren Breiten nicht nur Christen nicht begegnet, sondern vom Chris-
tentum - oder was sie daftr hielten - abgestolien worden.

7. Nicht ohne eine glaubwurdige Diakonie!

Wie sehr in einem multireligiésen Kontext Mission und glaubwirdige
Diakonie zusammenhéngen, darauf verweist Adolf von Harnack in
seinem schon vor 100 Jahren erschienenen bahnbrechenden Werk

* Hempelmann, Glauben, 117.

® Die Urkunden des christlichen Glaubens, also die biblischen Schriften, zeigen freilich, wie sehr
die christlich-jldische Tradition schon ihren Ursprung und ihre Gestaltwerdung nicht dem europé-
ischen, sondern primér dem vorder-orientalischen Raum verdankt.
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,Mission und Ausbreitung des Christentums®. Er zeigt mit einer lan-
gen Reihe von Beispielen, wie sich die junge Kirche um Kranke und
Arme mihte, die Toten beerdigte, in Pestzeiten ausharrte und nicht
floh, sich der Gefangenen annahm, seien sie Christen oder nicht. Das
tat sie untaktisch, aber offenbar so, dass es ,,einen tiefen Eindruck

machte und viele gewann*®,

Weil Mission die Mit-Teilung der Liebe Gottes zu allen Menschen
bedeutet, macht sie sich auch zum Anwalt des Lebens ,,der anderen,
also der Nichtchristen. Bei allen schrecklichen Irrwegen der Weltmis-
sion im kolonialen Zeitalter - ihr missionarischer ,,Erfolg” war auch
eine Folge ehrlicher Anwaltschaft fir Bildung, Gesundheit und (leider
erst spat) fiir Befreiung aus politischen Abh&ngigkeiten und Entwick-
lung derer, die nicht Christen waren oder wurden.

Die Aufgabe der Kirche zu anwaltschaftlicher Lebenshilfe im Hori-
zont des Glaubens war im westeuropaischen birgerlichen Christentum
unserer Tage zum Schaden der Gemeinden und zum Schaden eines in
der Gesellschaft erkennbaren christlichen Profils zu stark in den Hin-
tergrund getreten oder gar verloren gegangen.’

8. Von der Konvivenz tber den Dialog zur Mission

Der diakonische Bereich der Kirche stellt vielfaltige Kontaktflachen
zu Angehorigen nichtchristlicher Religionen her - im evangelischen
Kindergarten, im evangelischen Krankenhaus, in der Pflege, in Bera-
tungen usf. Die Orientierung an den Bedurfnissen der Hilfesuchenden,
die notige interkulturelle Offnung, eine kultursensible Pflege gehdren
zu den Kennzeichen der Liebe zum Néachsten.® Aber diese Haltung

® Michael Herbst: Evangelisation und Gemeindeaufbau, in: Dein ist die Kraft - Fiir eine wachsen-
de Kirche. Grundlagen - Perspektiven - Ideen, Dokumentation zum 4. Theologenkongress der Ar-
beitsgemeinschaft Missionarische Dienste (AMD) in Leipzig, hg. von Hartmut Barend und Ulrich
Laepple, Leipzig 2007, 82.

’ Das Wichernjahr 2008 hat in vielfaltiger Weise den Zentralsatz Wicherns ,,Die Liebe gehért mir
wie der Glaube* als unaufgebbares Kennzeichen christlicher Glaubensgestalt verdeutlicht.

8 vgl. dazu Interkulturelle Offnung in den Arbeitsfeldern der Diakonie, Diakonietexte, Handrei-
chung 13.2008, hg. vom Diakonischen Werk der Evangelischen Kirche in Deutschland, Stuttgart
2008.
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widerspricht nicht dem missionarischen Auftrag, sondern bildet seinen
Rahmen. In der Missionstheologie ist der Begriff ,,Konvivenz* wich-
tig geworden. Er sagt: Nur wo man ,,zusammen lebt*, und sei es nur,
dass man ein Stiick Weg gemeinsam geht, kommt es zu personlicher
Interaktion, lernt man einander kennen, kdnnen Zeichen gegenseitigen
Vertrauens ausgetauscht werden, entsteht eine Atmosphére gegensei-
tiger Befragung und ein gegenseitiges Sich-Erklaren auch in dem, was
jeder glaubt. Solche (temporare) Konvivenz geschieht auch in den
Handlungsfeldern der Diakonie. Christlicher Glaube weicht diesen
Begegnungen nicht aus, sondern sucht sie. Denn die Liebe Gottes ist
weder egoistisch noch rdaumlich oder kulturell begrenzt. Sie ist eine
suchende und grenziberschreitende Liebe. Sie ist initiativ, bekennend
und gewinnend.

»Konvivenz* kénnen in besonderer Weise Ortsgemeinden bieten und
gestalten, indem sie - mit Zustimmung der Eltern und der zustandigen
Moschee - Kindergruppen organisieren oder Asylbetreuung (mit Klei-
derkammer und Beratung) anbieten. Dies tragt zugleich zur Befrie-
dung eines sozialen Brennpunkts bei, wobei Gesprache uber den
Glalélben zu den téglichen Begegnungen ganz selbstverstandlich geho-
ren.

Dass ein Religionswechsel in einer offenen Gesellschaft mdglich sein
muss, gehort besonders im Blick auf den Islam zu einer Grundforde-
rung, die bisher leider nicht eingeldst ist.

9. Fragen und Hilfen zur missionarische Praxis

Mit Taxifahrern nicht-christlicher Religion ist man manchmal unver-
sehens in einem Gespréch Uber den Glauben. Die Offenheit flr religi-
0se Gesprache ist nicht selten frappierend. Das ist im Blick auf Ange-
horige anderer Religionen (Klienten oder Mitarbeitende) in diakoni-
scher Konvivenz nicht anders. Doch wer fiihrt solche Gesprache? Will
es und wieweit kann es - etwa in einem evangelischen Krankenhaus -
das christliche Personal? Oder gibt es ehrenamtliche Besuchsdienste

® Ein eindriicklicher Bericht mit dem Titel ,,Portrait einer missionarisch-diakonischen Profilge-
meinde. Die APO in Oberhausen® findet sich in mi-di (Informationsschrift fur Mission und Dia-
konie), Nr. 5 (2007), 4-7.
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aus Gemeinden, die auch Menschen nicht-christlicher Religionen auf-
suchen? Inwiefern ist das Beten, Singen und das Erzéhlen biblischer
Geschichten im ev. Kindergarten gewollt oder ungewollt ,,missiona-
risch”, wenn, wie hdufig der Fall, muslimische Kinder dazugehdren
und einbezogen werden? Koénnte in diakonischen Einrichtungen, wo
Angehdorige nicht-christlicher Religionen aus- und eingehen, ein
Bichlein wie das originelle achtsprachige Lukasevangelium ausliegen
oder bei passender (!) Gelegenheit tiberreicht werden (etwa so: ,,\Wenn
Sie wissen mochten, was es mit Jesus, an den wir Christen glauben,
auf sich hat - hier kénnen Sie es erfahren?).'

Auch in dem vom Diakonischen Werk der EKD kiirzlich herausgege-
benen Buch ,,Krank sein mitten im Leben®, das liturgische Anregun-
gen fir die Begegnung mit erkrankten Menschen in diakonischen Ein-
richtungen bietet, finden sich Gebete und Bibelworte nicht nur in eng-
lischer oder franzésischer, sondern auch in russischer, arabischer und
tirkischer Sprache. Sie eignen sich fur Gesprachs- oder Andachtssitu-
ationen, fur Klienten und Mitarbeitende und konnen zeigen, woran
Christen glauben.™

10. Schluss

Ein naiver Bekehrungseifer ist unertraglich und schadlich. Er Gber-
sieht zudem die meist starken Bindungen, in denen Angehérige ande-
rer Religionen sozial, insbesondere familiar verankert sind. Doch ein
Element von Risiko wird immer dabei sein, wenn wir von unserem
christlichen Glauben anders Glaubenden gegeniiber sprechen. Wenn
wir Christen aber - in Gemeinde oder Diakonie - Gberhaupt nicht mehr
damit rechnen wirden, dass Gottes Geist Menschen anderer Religio-
nen fur Christus und fir sein allen Menschen gegebenes Heil 6ffnet -
blieben wir dann nicht unter dem Niveau der Verheildungen, die der
christlichen Kirche und ihrer Mission von Anfang an mitgegeben
sind?

19vgl. www.nur-fuer-auslaender.de.

1 Krank sein mitten im Leben - Liturgische Anregungen fiir die Begegnung mit erkrankten Men-
schen in diakonischen Einrichtungen, Diakonie und Liturgie. Heft 3, hg. vom Diakonischen Werk
der Evangelischen Kirche in Deutschland, Berlin 2008.

191



Autoren/Autorinnen

Bernd Buscher, Diplom-Padagoge, geb. 1956, hauptamtlicher Mitarbeiter in
der Kinder- und Jugendarbeit der Evangelischen Noah-Kirchengemeinde
Dortmund, Mitglied der Kana-Gemeinschaft in Dortmund.

Johannes Eurich, Dr. theol. habil, geb. 1962, Professor fur Praktische Theolo-
gie/Diakoniewissenschaft und Direktor des Diakoniewissenschaftlichen In-
stituts der Theologischen Fakultat der Universitat Heidelberg.

Winfried Ferchhoff, Dr. phil., geb. 1946, Professor fur Didaktik/Methodik der
Sozialpédagogik und Erziehungswissenschaft/Péddagogik an der Evangeli-
schen Fachhochschule Rheinland-Westfalen-Lippe in Bochum und an der
Fakultat fur Erziehungswissenschaft der Universitat Bielefeld.

Hans-Wilhelm Fricke-Hein, Pfarrer, geb. 1955, Direktor des Neukirchener Er-
ziehungsvereins und Geschéftsfihrer der Neukirchener Verlagsgesellschaft
mbH.

Dietrich Gerstner, Dipl. Theologe und Dipl. Diakoniewissenschaftler, geb.
1965, Trainer fur gewaltfreie Konfliktbearbeitung und Mediator. Lebt seit
1996 in der Diakonischen Basisgemeinschaft Brot & Rosen, einer 6kume-
nischen Lebensgemeinschaft, zusammen mit Fltchtlingen.

Christoph Graffweg, geb. 1954, Sonderschulrektor der Frobelschule in Bo-
chum-Wattenscheid.

Sigurd Hebenstreit, Dr. phil. habil., geb. 1950, Professor fur Erziehungswis-
senschaften, insbes. allgemeine Padagogik an der Evangelischen Fachhoch-
schule Rheinland-Westfalen-Lippe in Bochum.

Carola Kuhlmann, Dr. phil. habil., geb. 1959, Professorin flr P4dago-
gik/Erziehungswissenschaft an der Evangelischen Fachhochschule Rhein-
land-Westfalen-Lippe in Bochum und Privatdozentin an der Universitat
Muinster.

Thomas K. Kuhn, Dr. theol. habil, geb. 1963, Professor fur Ethik an der Evan-
gelischen Fachhochschule Rheinland-Westfalen-Lippe in Bochum und Ti-
tularprofessor fur Kirchen- und Theologiegeschichte an der Theologischen
Fakultat der Universitat Basel.

Ulrich Laepple, Pfarrer, geb.1948, Fachbereich diakonisch-missionarischer
Gemeindeaufbau der Arbeitsgemeinschaft Missionarische Dienste (AMD)
im Diakonischen Werk der Evangelischen Kirche in Deutschland, Berlin.

Wolfgang Maaser, Dr. theol. habil, geb. 1955, Professor fir Ethik mit den Ar-
beitsschwerpunkten Gerechtigkeitstheorie, Ethik und Organisationsent-
wicklung sozialer Dienste an der Evangelischen Fachhochschule Rhein-
land-Westfalen-Lippe in Bochum.

192



Autoren/Autorinnen

Franz Mintefering, geb. 1940, von Oktober 2008 bis November 2009 Vorsit-
zender der SPD, Mitglied des Deutschen Bundestages.

Gerhard K. Schafer, Dr. theol. habil., geb. 1952, Professor fur Gemeindepada-
gogik und Diakonie, Rektor der Evangelischen Fachhochschule Rheinland-
Westfalen-Lippe in Bochum.

Nikolaus Schneider, geb. 1947, Préases der Evangelischen Kirche im Rheinland.

193
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Band 2: Kuhn, Elmar (2008): Digitale Spaltung unter Jugendlichen

* = vergriffen
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